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امن السمی ب ( تقریب الا انيد وترتیب السانید) للامام الا وحد والعل 
الا جل‌حافظ عصره ؛ وشيخ وقته : جدد الا الثامنة » زین ادنا الفضل 
عبد الر<يم بن الحسين العراق المولود عام ۱ ۰ ۵ 
وهذا الشرح له ولو لده الحافظ الفقيه المتفنن قاضی مصر ول الدين ألى زرعة 
العر ای الولود عام ۷۹۲ توف مام 15 کله ما ۸ هھ 
رپما اه تعالى ومع مهما 
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و المزء الثانى ¥ - 
قوبل على أربع نسخ خطية منبا ماهو على نسخة المؤلف 
هل[ حقوق الطبع على هذا التكل عفوظة د 
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رش مد بن مد ین ام لباز قال آخبر ا ی مقر ال ۱ 
الشافی قال ا لله ی دوعر الدارئي ود ی “دير ابا ا 
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ن هچره الى ار وإلى رتسوله جر نه إلى ار وال سولق 0 


ومن * كانت 


عر حكتاب اه 


آخوو مه 9 ا | هی 
عبد الله اشافعی‌قال حدثئنا عبد الله بن روح المداء ی ود بن رخ البزاز قلا ۱ 
حدثنا :زيد بن «ارون قال حدئناغی بن‌سدید الا نصاری عن دين ا؛ براهم .. 
نمی أدج عاف بن رقاص يقول ٣هت‏ تمر بن الطاب على المي هول . 


“معت ردول الله و بقول«إغا الا ال بالنيات وإا لكل امری»‌مانوی ٠.‏ 
فن كانت غر 5 له إلى الله وال مان فیدر ته إلى ألله رال ره وف وم نتم 00 


۵ ۶ ۶ ۳ ۰ و ۳1 2 3 
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هدر نه ال 2 لہا لھ با او ا مرا بر رها هجر نه إلى 
ماهاجر لمه 0 


م ره اوتنا هذ ۳ اا رزو جما فېج ر ته إلى مهاجر إليه » فيه فوائد 
( الأولى)حد. ث مر أخر هالا الستة فأبخرجه مس عن غل بن عبد الله بن 
عير وابن ماجه عن ألى بكر بن ذيبة كلاهها عن يزيد بن «ارون فوقم بدلا 
ما عالباً بدرجتين وأتفقعايه اشیخان من رواية مالك وماد بن زيد وابن 
عیینه وعد الوهاب اللقنی وا رجه المخاری 07 داود من رواية اللوری 
ومسل من طريق اللدث وابن اابارك رى خلد الاجر وحفص بن غياث 
واترمذى من روابة عبد الوه داب اللقني واا ٠ن‏ طریق مالك وحماد بن 
ژید وا بن"ابارك وا نی <اد الآجر. 5 ابن ماجه اا و بدو با ليث عشرتوم 
عن ی بن دید الا نمباری آررده الیخاری قى م بعة موأنيع من صحيده 
فى بدء الوحى والايمان والتكاح واهجرة وترك الى والعتق والنذور. و 

فى الپاد. وأبوداود ف اطلاق. واترء.ذى ف الجباد واانساتى فالايان . وابن 
ماجه فى الزهد (الثانية)دذا الحدرث من أفراد الصحيح لميصح عن النى مقي 
لا م ن حديث مر ولا عن عر إلا من رواية عاقمة ولا عن عاقمة إلامن 
روأية مد بن ابر اه التیبی‌ولاعن التیمی إلا منرواية جي بنسعيد الأنمارى 
ل آبویکر ابزار ‌منده: eT‏ ا امطاب 

عن النى ص الله عليه و-لم بهذا الا ناد .وةل ال1طا.بى لا عم خلافا بين 
أهل المد.ث فى أنه لم لصح مسندا عن اي مه الامن م . وقال 
ألترمذى بعد خر غه : هداحدرث حسن صحيحلانعرفه إلا من ن حدايث ې 
سديد . رقال حمزة بن مد الكنابى : لالم رواه 0 
ولاعن علقمة ذيرمهد بن ابرا هيم ولا عن د بن ابراههيم غير حى بن فك 
رقال ممد بن عتاب ۸ يروه خير جر ولاعرن عر ذيرعاتمة إلى آخره ( الثالثة) 
ما ذکره دؤلاء الاجة م رد حدیث مر فردا هو یوار وقد روى من 


س 4 س 


طرق أخرى رأيت ذكرهاللفائدة فوقفت عليه مسندا من غير طريق حمر من 
حديث ای سمیدانمدری وای هربرة وس وعلى : فد.ت أ سعید زواه 
الحطا.بى فى معالم السنن والدارقطی فى غرائب مالك وابن عساكر فى غرائب 

مالك من رواية عبد اليد بن عبد العريير بن ألى رواد عن مالك عن 
رید بن سل عن عطاء بن يسار عن ألى سعید وهو غلط من ابن أ.لى رواد 

وقول انطا.یی إنه يقال إن الغلط إعا جاء من قبل توح بن حبیب الذى رواه 
عن ابن إلى رواد فلیس يجيد من قائله فانه لم بنفرد به توح عنه بل رواه غیره 
عنه ونما الذى تفرد به ابن أ.نى روادکا قال الدارقطنى وغيره (وحدیث) 
آری هريرة رواهالرشيدالعطار فى بعض تخار جه وهو وج أا . (وحديث) ال 
رواها ابن عسا کر من رواية يحبى بن سعيد عن مد بن ابراهيم عن أنس بن 

مالك وقال هذاحديثغريب جدا واحفوظ حدیثعر اتهى . والمعروف من 
حدرث الو مان واه اتی من رواية عبد الله بن المثنى الانصارى قال حد:ی 
بعض أهل بدتى عن أنسفذ كر حد شا فيه 3 لا ل‌ان لاني ةله الحديث. 
( وحديث )على رواهد بن ياسر الجيانى فى نسخة من طريق أهل البيت 
اوغا واما منتايع . علقمةعليه فذكر أبواججد الماک آن‌موسی بن 
عقبه رواه عن نافع وعلقمه. واما من ن قالع ی بن سعيد عليه فقد رواه 
الماک فى اریخ تيسابور من ا بن سعيد عن مد بن ا؛ راهيم 
آورده فى رجة أحمد 5 ن نصر بن زياد وقال اه غلط فيه قال وش هو من 
»> بن سعيد لا عبد ربه بنسعيد. وذکر الدارقطنى أنه رواهالحجاج بنأرطاة 
عن مد بن بر اھ وأنه رواه سيل عن صقیر عن الدراوردی وا بن عبينة وس 
ا بن علقمة عن عد بن ابر اهيم ووم س هل على هؤ لاء 
الثلاثة وإنما رواه هؤلاء الثلاثة وغيرث عن «-بى بن سعيد. ورایت فیکتاب 
المستخر ج من أحاديث الناس للفائدة لد ارحمن بن منده أنه رواه سبعة 
عشر من الصحابة غير عمر وأنه رواه عن >ر غيرعلقمة وعن علقمة غير التیمی 
وعن القيمىغير بدبى بن سعيد. وبلفیی أن الافظ أبا الححاج الزی سكل 


عن کلام ابن منده‌هذا فا تبعده وقد تتبعت کلام ابن منده فوجدت کش 
الصحابة الذین‌دکر حدم فى الباب إغا لهم أحاديث آخری فى مطلق النية لا 
هذا الحديث بمینه: كديث يبعثون علىنياتهم وحدیث ليسله من غزاته إلا ما 
نوی ونحوذلك . وهکذا يفعل الترمذى حیث يقول وف الباب عن فلات 
وفلان فكثيرا ما بريدبذاك أحاد.ث غير الحديث الذى يسنده فى أول الباب 
ولكن بشر طکونباتصلح أن ورد فى ذلك البابء وهو عمل صحيح إلا أن 
أكثر الاس نما .همون إرادة ذلاك الحديث المعين وا أعل (الرابعة) أطلق 
بعضهم على هذا 500 اسم انوا ولعضوم ادم الشبرة وليس ذلك واغا 
هو فرد وه ن أطلق ذلك ذحمول على أنه اأ راد الاشم‌ار أو التواتر فق ار ا 
ی بن سعيد . قال اللووی : هو حدیث مشپور بالنسبه إلى آخره 
3 7 إلىأوله ال وایس متواتراً لفقد شرط التواتر فى آوله رواه عن 
مین سید ]كر ون خی اسان ۱ کته ای فلت روا غو الان آن 
موسی عد بن >رالمدينى أنه رواه عن يدي بن سعید سبعائة رجل ( اتلامسة) 
فى إسناد هذا الحديث لطيفة حديثيةوهو أنه اجتمع فيه ثلاثة من التابعين 
بحضیم عن اعض علقمة والتیمی وبي وشو اف وا 2 اجتمع التابعون 
فى حدیث واحد تة أتفس آفرده اططیب بالتصنیف فى جزء له وهو حدیث 
ألى أبوب فى فضل قراءةقلهوالله أحد (السادسة)هذا الحمد.ثقاعدةمن قو اعد 
الاسلام حتى قيل فيه : :لك لعز وقيل رهه وقيل خمسه وقال الشافعى 
وأحد اه ثلث العم .قالالبييق :لآن كسب العبد بقلبه ولسانه وجوارحه فالنية 
أحد الاقسام وهی أرجحبا لا نپا نكو ن عبادة اتفرادها ولذيك كانت نية 
المومن خير من له وهکذا أوله البييق . وکلام الاماماحمد يشعر بانه آراد 
تكو نه ثلث العلم معنى آخر فانه قال أصول الاسلام على ثلاثة أحاديث حذیت 
الاعال بالاية وحديث عائشة من أحدث فى أمرنا هذا ما ليس منه فو رد 
وحدیث‌النعیان بن بشي رالحلاليين و اطر ام بين(١)‏ ؛ وقال أبوداود اجمهدت فى 
(۱) ف النسخ التى بأيدينا : حلال بين وحرامإين ۰ 


السندهذا هو وان آلاف حداث م كارت 6ذا مدارها کی أربعة أحاديث 
الال بین(۱) : والاعالبالنية . وحدت]ً إلى هريرة إن افه‌طیب لا يقبل الاطیبا : 
وحديثهه ن‌حسن إسلامالمرءث ركهم الااءنيه 5 هکذارریابن الاعر ای‌عنه ورری 
ابن داسة عنه محوه الا أنه أبدل حديث إن الله طيب بحديث لا يكون المرء 
موّمناحتی لا برضیلاخبه إلاهايرضى لنفسه . وجعل عضوم مكان هذا الحديث 
الذى ترد د کلام ایی داود فيه حديث ازهد فى الدنيا حك الله وازهد فبا فی 
آبدی الناس حمك الناس وروی عن ألى داود افا افقه دور على خمسة 
أحادنث الحلالنين : والاعال بالنيات . وها نپیتک عنه فاجتنبوه وماآمرتک 
باتو وأمنهمااء تطعم ؛ ولاضرر ولاضرار (السابعة) كلة إغاالح صر على ما تقر ۲ 
ق‌الاصول ومعنى المصر فا إثبات الحم فیا مذ کو رو نیه اعدا کقوله تمال 
« ایا امک الله » ولکن دلالم على انى فبا عداه هلهو عقتفی‌موضوع 
اللفظ أو إطر ق اله پو ؟ فيه کلام لبعض المتآخر ين و ا :د لعلى وفقهم آنپاللحصر 
أن ابن عباس فېمه من قوله كيه « إنما الربافى النسيئة». اعترضه الغالون له 
بدليل آخر هی محر ربا | ذضل رل ؛ أرضوه فبا فیمه من الحصر لاقام 
عليه . واتفق الأمة الستةعلى إثبات هذه‌اللفظة فى الحدث وقد روا ه قضاعی 
فى مسند ال وت دون لفظ اعا وم هی من رواية :زید بن هاروت أإِضا 
وإ-نادها جيد إلا أن أبا موسی الدینی قال لابصح إسناده يعنى بدون إنما 
۱ (النامنة) إذا تقرر ألما للحصر فتارةتقتضى الحصر المطلق وهو الأغلبالا كثر 
وارة تقتفی حهراصوصا كقوله تعالى « إنما أنت منبذر » وقوله 
« إعا الياة الازيا لعب وطو » فلراد <هره فى النذارة ان لاومن وى 
قدرنه على ما طلبوا من الابات و آراد بالاية الثانية اطصر باانسه امن رها 
أو هو من باب قغلیب الغالب على النادر. وكذا قوله فى الحديث إنما أنا بغر 
آراد بالنسبة إلى الاطلاع على بواطن الصوم وبالنسبة إلى جواز النسيان عليه 
ذلك بالقرائن والسياق (التاسعة)المراد بالأال هنا 
(۱) ف النسخ الى بایدنا حلال بين . ۱ 


وال أبن دفيق العيد و 


مه ۷ مد 

أ>الالجوارح كلها حتىتد خا ل فى ذلك الأاقو ال نا ل اللسانوهومن الو ارح 
فال این دقیق العید ورات بعض التاخریی من اهل لكلاف خصص لاعن 
الا يكون قولا وا خرج الاقوالمن ذلك : قالوفى هذاعندی بعد ,ولا ردد 
عندی ف أنت اللديت یتداول الأقوال آبضاً وان أعلم (العاشرة) النيات جم 
نة وا لوز قازرا ددا فى المع وحكى فيه النووی اتخفیف 
وقد ورد الحدءث بلفظ الافراد ايض ى ية وق اعمل اننا وكله فى الصحييح 
واختلف فى حقيقة النية فقيل هى الطلب وقيل اد فى الطلب ومنه قول ابن 

مسعود من ينو الدنيا لعدزه أى من جد فى طابها وقيل القصد للشىء بالتلب 
وقيل عزية انقلب: وقيل هی من النوىععى البعدة كان اناوی للشىء يطلب 
نتصده وعزمه مالم صل اليه موار<ه وحركانه اظاهرة ابعده عنه خعلت 
النبة وس اة إلى باوغهوالله أعل(الادية عشرة) قال ابن دقيق العيد لا بدفيهمن 
حذف المضاف واختلف الفقباء فى تقديره فالذ.ن اشترطوا النية قدروا صحة 
الاعال بالنيات أو ما قاربه والذین لم بشترطوها قد رواکال الما بالنيات 
أو مايقاربه وقد رجح الأول بان الصحة أ كثر ازوه]الحقيقة منالكال فالخل 
علیپا ول : قال وقد بقدرونه اما اعتبار الا غالا اتود كن بعض التأخرین 
من الحنفية وهو قاضی القذاة تعس‌الدین السروجی أن اعقاو وا لامعا 
لاله الذی بطرد فن ۳ من . الاع ال لوجد واعتبر شرا بدوا ولان 
إضمار الثواب منفق عل|رادنه ولانه بلزم من انتفاء الصحة انتفاء الثوابدون 
العکس فكان ما ذهبنا إليه أقل إضارا فهو ول ولان اضیار اوازوالصحة 
دی إلى نسخ الکتاب بخبر الواحد وهوممتدم ولان العامل فى قوله بالنية 
مقدر جاع التحاة ولا حون ای بتعلق لاع ال لا رفع بالا داء فیبتی بلا 
خير فلا جوز فاأقدر اما عجزئة ارت أو مثيبة (أثيبة) أولى بالتقدير 
اوجبين (أحدها) أن عند عدم النية إلا يبطل أصل العمل وعلى إغدار الصحة 
والاجزاء يبط لفلا ببطل,الشك . (الثانى) آن‌قوله ولكل امری» مانوی يدل على 
الثواب والا جر لآن الذى له إا هو الثواب وأما العمل فعليه انتوى وفیهٍ 


نظر ٠ن‏ وجوه (أحدها) أنه لاحاجة إلىإضار حذوف هن الصحة أو الككال 
أو الثواب إذ الاضار خلاف الاصلوإِئما المراد حقيقة العمل الشرعى فلايحتاج 
حینگذ إلى إضمار وأيض) فلابد من إضار شىء يتعلق به الجار والیرور فلا 
حاجة لاضیار ضاف لان تقلیل الاضمارأولىفيكوناتقدير [غا الأمال وجودها 
بالنية ویکوناار اد الاعال الشرعية (والثانى) أن قوله إن تقدير الثواب أفل 
إضمارا لكو نه بلزم من‌انتفاء الصحة انتفاء الثواب دون العكس فلا نسم أن 
فيه تقلیل الاضیار لان احذوف واحد ولاءازم م نتقدير الصحة تقدیرمایت تب 
على تفيبا من نفى الثواب ووجوب الاعادة وغير ذلك فلا نحتاج إلى أن نقدر 
إا صعة الاعمال والئواب وسقو طالقضاء مثلا بالنية بل القدر واحد وت 
ترتب علىذلك الواحد شیءآ خر فلا رازم تقديره (والثالت) أن قوله إن تقدیر 
الصحة نودی إلى نسخ الکتاب بخبر الواحد فان أراد به أن الكتاب دال 
على ة العمل بذیر نية لکون النية لم تذکر فى الککتاب فپذا لیس بنسخ 
وأيضا فالثواب مذكور فى الککتاب على العمل وم تذ کر النيةعلى آن‌الکتاب 
ذکرت فيه نية العمل فى قوله تعالى « وما آمروا إلا ليعبدوا الله خلصین له 
الدين » فبذا هو القصد والنية ولو سل له أن فيه نسخ الکتاب بخبر الواحدد 
فلا مانع می‌ذاك‌عند أكثر أهل الاأصول (وارابم) أن قوله إن تقدير الصحة 
يبطل العمل ولا ببطل بالشك ليس بجيد بل إذا تيقنا شغل الذمة بوجوب‌العمل. 
لم نسقطه بادك ولا ترا الذمة إلا بيقين خمله على الصحة ول لتيقن البراءة 
به ( والاء س) أن قولهإنالذىله إا هوالثواب وأماالعمل‌فعلیه . والاحسن 
فالتقدير أن لانقدرحذف مضاف فان لا حاجة اليه ولکن:قدرشیء يتعلقيه 
الجار والرور فانه لابد من تقدیره کا تقدم إنما الأعمال وجودها بالنية ونی 
التبقة أولى والراد نی العمل الشرعی وان وجدصورة الفعل ف‌الظاهرفلیس 
بشرعی عاد عدم النية واه أعلم (الثانية عشر) محتمل أن کوٹ معنى إعبا 
الاعمال بالنيات » أن من ل ينو الشىء لم محصل له وحتمل أن يكون المزاد 
من نوی شيا لم يحصل له غيره قال ابن دقيق العيدو بينهما فرق وإلى هذا يشير 


— ۹ سس 


قوله ومن كانت مجرته إلى دنيا يصيبها أو امرأة بنزوجها فبجرته إلى ماهاجر 
إليه انى . وهذا يؤدى إلى أن التشريك ف النية مفسد لها وقدورد لكل 
من الاحعالین ما يوكده فما ر كد هذا الا<مال ما رواه |انساتى من حديث 
أبى أمامة قال: جاء رجل إلى النى متس فقال رأبت رجلا غزا بلتمس الاجر 
والذكر ماله؟ فقالرسول الله مكب لاشیء له» الحديث . وفيهإن الهلا :قبل من 
العمل إلا ماكازله خالصا وابتغیه وجبه . ودل للاحمال الأول مارواه انساتی 
يضمن حديث عبادة بن الصامتقال: قال رسول الله ود من غزا فى بيل 
اله واینو إلا عقالا فله مانواد. فانيانه بصيغة المصر يقتضى أنه إذا نوی مم 
العقالشيئًا آخر كان له ما نواه والله أعلم. وقد اختلف كلام اعانا ف راسم 
وحاصل ماذكروه أنمن نوی مم الفرض ما هو حاصل ولو لم ينوه فانه لا بضره 
(فما)لو نوى الامام تكبيرة الاحرام واعلام القوم ۸ نضره ما جزم به الرافعى 
والنووی(ومنا) إذاقصدالمسبوق بتکییرةالاحرمالتحرم‌واوی لا يصح لان 
تکییة الأحرام لا عمل با تکبرة اطوی(ومن) و نویاوضوه برد 
لم یضره على الاصح لصول التبرد بدون النية وهذا إذا نواها معا فان طرأت 
نية التبرد فان كان ذلك مع ذكر النية لم يمره وإن لم يكن ذا کرا هام بصم 
مابعد نية التبرد ( ومنها ) لو نوی الجنب غسل الجنابة والجعة معا فقد نس 
الشافعى فى البو يطى على حصو طماوهذا بقتضی حصولغسل الجعة ولو ينوه وهو 
ماححه الرافعى فى الشرحين وخالفه فى احرر فقال حصل المنوى فقط وتبعه 
النوویءی‌هذا ق‌ساثر کتبه ؤتقله عن الآ كثرين وقال ارافعی إنه إذا نواهاه 
وقلنا إنه لو اقتصر على الجنابة لم حصلا عة فقضيته أن لا يصح الفسل أضلا 
ورد كلامه تحالفتهللنص. ومنها لو نوی بفرضه الفرض والراتبة فاهلا يصح لعدم 
دخول الراتبة مع الفر ض لولم ينو. (ومنها) لونوى الفرض والتحية حصلا لحصول. 
التحية بدونها.(ومنها) لونوى بخطبة الجعة اللجعة والکسوف لم يصح ا جزم 
بهالرافعى والنووى.(ومنها) ماإذانوى بقضاءالفائتة صلاة لتراویج فالقياسعدم 
الصحة وف فتاوى ابن الصلاح حصولالفائتة وهو مشكل . (ومنها) أن بنوی 


اها س 


د راء مع قضاءأو نذرأ و كفارة فالقياس عدمالصحة وأفتى شرف 
الدين البارزی محصوله عم‌ماوهو مد كل أما إذا وی فى بوم عاشوراء ء الصيام 
عن نذر ET‏ او فضاء وأطلق فائقياس حصول الفرض فقط وأفتىالبارزى 
حصو ط) وهو بدید وقال صاحب لات اا أن لا بصح لواحد منپما وهو 
مردود انضابل الصو اب حصو ل الفر ض فقط (الثالثة عشر) إن ؛ قبل مافائدة قوله 
وا کل امریء مانوی بعد قوله نا الأ>ال بالنیات هل ألىبه لت کید أو 
تلآ يس ؟ قال صاحب الهم فيه حقیق لاشتراط النية والاخلاص ف الأعمال 
انبى خعله لدأ كيد ولا شك أن التأسيس أو من اا کید وذكر فى فئدة 
ذلك وجوه (أحدها) ماقاله ال لنووىآن فائدتهاث تراط تعيين المنوى اذا کازی 
الانسان صلاة مقضبة لا >كفيه أن بنوی الصلاة الفائتة بل يشترط أن بنوی 
كونها ظبراً أو عصراً أو ذيرها ولولا النفظ الثاتى لاقتضى ال ول صحة النيةبلا 
تعمین ( والوجهالثانى ) مادکره‌ین‌السممانیی أماايه أنفيهدلالةعلى أن الاعمال 
الخارجة عن العبادة قدتفید اللواب|ذا وی بها فاعلپا القربة کالا کل‌والشرب 
أذا نوی ببما القوة علىالطاعة والنوم اذاقصد به رویح المدن للعبادة و الوطء 
إذا أراد به التعفف عن الفاحشة کا قال عليه السلاة والسلام وف بضم أحدم 
-صدقة الحديث (والوجهالثالث) أن الأافمال الی‌ظاهزها القربةوان كان موضوع 
فعاپا للعبادة إذا فعلها المكلف عادة لم بترت الثواب على جرد الفعل وان كان . 
ات یا حتى : تقصد به العبادة. وقد ذکر ابن دقيق العيد فى الاقتراح أن 
بن أحسن ما بقصد بسماع الحديث كثرة الصلاة على الذي ويه بقصد القربةلا 
۳ ميل العادة خمل الصلاة على اللي مكبو وإنكانت قربة أن ادا فما إذا 
قصد با القربة والله اع (ارابعة عشر) المعروف ق‌ارو کر ار اه من فوله 
لامرىء وعلى هذا فأعرا به فى حرفين من آخره الراء والممزة تقول هو امرؤ 
جيد برفع الراء ورأيت ١‏ امرء بنصبپا وهذه هی اللغة الفضحى وفيه لاف 
3 ويأذفتح | المراء وضمبا مطلقا ونكون حركات الاعراب ف 
0( ق الذسخ الى بأيد پا يوم ع 


اطمزة فقط وهومفرد لا جملهمن لمظه (اللامسةعشر) فيه أشتراط النية اصحة 
الماد ةو قد ات ق العماء:لى ذ لاك فى العمادة المقصود ةليم االتى ليستوه له ال شیر ها 
وحک أ بو الولیدعد بن امد ن‌رشد المال> ى فى كتابه بداب اله مهد اتفاقالعاماء 
غاد اط الامة ف العبادات وحى ال ختلاف ف الوضوه لاخلافيمق أ عي 
اومقصد و كان اليو التفافتى | نهم لامختلمونفی أن العمادة الهضة مفتقر 
إلى اة والعادة الفپومة المعنى غير مفاقمرة إلى النية o‏ شرح 
مسل أن الاعال ضربان ضرب تشترط النية اصحته وحصول الئواب فيه 
كالاركان ال ر بعةوغير ذلك عا أجم امماءانه لايصح إلا بنية وکالوضوء والفسل 
والتيمم وطواف مد رات ما اشترط النية فيه (عض العاساء 
وضرب لا تشترط النية لصحته لکن تشترط تصول اللواب کستر العورة 
والاذان والاقامةوا بتداء السلام ورده و نشمیت العاءاس ورده وعيادة اطرلض 
واتباع الجنائز وإماطة الاذی وبناء ااسدارس واربط والاوقاف واطبات 
والوصایا والصدقات وردالامانات و تحوها (السادسة عشر) احتج به‌من أوجب 
الذية فى الوضوء والنسل وهو قول ال عة الثلاثة مالاك والشافعی وأحمدواسحاق 
وداود وغیرم 0 فى ذلك بق حنيفة والثورى والارزاعی وهی رواية 
شاذة عن مالك واحتج م محالت يانه أ قود أوأزالمقصود له ال طافا فاث ره 
إزالة النحاسة را ا , آوجبوها فى التيمم وان قفا 
و اغا وا ا یاوه مه یش الا خر و ذ؟ ر النية ف‌التیمم 
(فتییمو | صیدا طیبا) أىاتصدوا ودواليةوم کر ذلك فى الوضوء والسل 
واحتج أيضا القائلون باه لا تدترط النية فى الوضوء بتعليم الاي مه ي الوضوء 
للاعر ابى ول بد كر له الذيه مع جبل الاعرا بى با كام الوضوء ولا يجوز تأخير 
البيان عن وقت الطا<ة وتقض عايبع تایه ااصلاة للاعرابى المسىء صلاته 
رل يذكر له النية وقدقلم بوجوبما ف الصلاة فا الفرق ؟ وإنما بين اي كك 
لمن عله الافعال الظاهرة التوريقف الناظر )١(‏ على ترکپا لو تركوها فأما التصد 


للمبادة فکان معلوما عندم والله أعل (السابعةعشر) فيه حجة على الاوزاعى فى 
ذهابه الى أن التيمم لامجب له النية أيضا كبقية الطبارات واحتج له بأنهاوسائل 
وليمت بمقاصدوردعليه بالا جاع على أن تب لوسقط ف الماء غافلا ع نكو نه جنبا 
أنه لا ترتع جنابته قطعا فلولا وجوب النية ا توقف صمة غسله عليما وهو 
واضح (الثامنة عشر) احتج به من أوجب النيةفىغسلالنجاسة لاله عمل و اجب 
قال الرافعى ويحكى عن أبن دمر بج وبه قال آبو سبل الصعلوكك فها حكاه صاحب 
التتمة اتّبى. وحک ابن الصلاح فى فوائد الر<لة وجا ثالنا أنها يجب لازالة 
النحاسة التى على البدن دون الثوب لامكان صلاه فى غيره وقد رد ذلك بحكايه 
الاجاع نقد حكى الماوردى فالماوى والبغوى ف التهذیب أن النيةلاتشترط 
فى إزالة النجاسة قال الرويانى فى البحر عندى لايصح النقل عنما أى عن ابن 
مریج واصعلوک وإعالم دشترطوا النية فى إزالةالنحاسة لاما منباب القروك 
فصا ركترك المعاصى وقد يعترض على هذا التعلیل بأن الصوم من باب التروك 
أيضاً وهذا لاسسطل بالعزم عز قطعه وقد أحمعوا على وجوب‌النية فيه (التاسعة 


عشر) احتج به على أهى حنيفة فى ذهابه إلى أن الكافر إذا أجنب أو أحدث 
فاغتسل أوتوضاً نم سل أنه لاحب اعادةالفسل والوضوء عليهوهو وجه لبعض 
أكاب الشافعى وخالف الجبور فى ذلاك فقالوا جب اعادة الفسل والوضوءلان 
الكافر ليس من آهل العبادقو بعضبم نه لله بأنه لس هن أهل النية( الفائدةالعشرون) 
احتج به‌عی أنه بيجب على الزوج اد سن زوجته‌اجنو نة من‌حیض أو تفاس 
أوالامية إذاامتنعت فهساپا اازو ج وهو اصح الوجبين کامححه‌النووی ش‌التحقیق 
فى مسألةانجنو نة وأما الذمية الممتنعة فقال فى شرح ااپذب الظاهر أله على 
الوجبين فى ال+نو نة بل قد جزم أبن الرفعة فى الكةاية فى غسل الذمية ازوجيط 
الل أن الل هو الذى بنوی ولكن الذى حه النووی فى التحقيق فى 
الذميةغير الممتنعة اشتراط النية عليها تمسها والله أعلم (الحادية والمشرون)استدل 
به على أنه لايصح وضوء المريد ولا غسله ولاتیمه وه و كذلك لاه ليس أهلا 
العبادة والنبة وقد ادعى اللووی فى الروضة نی انللاف فيه تبعا للرافعى 


نول س كذلك فقد حكى اة الحاوى دج فى مة. غسله وی شرح 
اأذب حكاية وجه عن النپاية فى حةغسله ووضوئه أأيضاً و الجواهر لقمول 
احكاية وجه فى نيما وة تيممه أيضا (ألثانية والعشرون ) فيه اشتراط النية 
لسجود التلاوة لاله عبادة وهو قول الججهور وخالف فيه بضیم فل بو وجب 
النية فيه (الثالئةو العشرون) استدل بهعلى وجو ب النيةعلى الغاسل فىغسل ات 
لاه عبادة ول واجب جب وهو أحد الوجبين لتاب الشافه ی وندل عليه نس 
الشافم ی على وجوب غسل الغريق وه لا یکنی إصابة الماء له ولکن أصح 
الوجهین کا قال الرافعى فى ال رر أ أنه لامجب النية على الغاسل ونسب ف الشرح 
انصحيحه للقاضى الرويانى وغيرهلآن النيةإنما هی على المغتسلوالميت ت لا تصوو 
منه ولان مقصوده النظافة ویشکل بوجوب مدل ان واسيب عنه باط 
مأمورون یف فلا سقط الفرض إلا بغسلنا (الرابعة والعشرون) استدلبه على 
أن المتوضىء م نو الوضوء الاعند غسل الوجه لم يحصل له واب ما فعله 
قبل ذلك من سنن الوضوء من المضمضة والاتنشاق وغل الکنینواتسية 
والسواك خلوذلك عن النية وه وكذلك وبه جزم از افم ی :وذهب بعض أصحاب 
لشافعی ال حصول توا ب السنن لا لعطاف النية على بقية العبادة كصيام التطو ع 
عل ماسیانی واستننى القمولى فی الو اهر ما حصا ل و ابه من السن‌التسمية ولك أن 
تقول إنأراد حصولثواب ال نكر لابقید و ابه على فعلها فى الوضوء فپ وكذيك 
ولا برد ذلك على ارافعی لاه اعا نی حصول وا الوضوء وعل هذا 
قفن أن يستتنى السواك أيضا لآنه سنة مطلقا لکن لامحصل له نوا ب السواك 
فى الوضوء. وإن آراد القمولى <مول داتس ی اه 
فمنوع لقره وإنما لکل امریء مانوى وهو لم ينو لوضوء قبل مافعله من 
ابن والله عبر (اامسة والعشرون) استدل به على أن من : وی صلاة فرض 
م بطل فرضه لاتبانه بما ينافى الفرضية دون النفلية انها لاتصح تلا لاه لم ينو 
بصلاته النافلة فلايحصله مالم و وه اد الو جهن لاحاب الشافمی اما إذا 
نوی فى آثناء صلاته اتقلابها تفلا فلا يخاو إما أن کون لفرش حح أولنم 


عذر ان كان لرض #يح كان أحرم بالفرض متفرداً ناء الامام وتقدم ليصلى 
فنوی قایها تلا وک صلی مع الامام بت الاو تفلا کا نص‌علیه 
الشافعى وفيه قول خر ج أا لاتصح تملا لانه ل .نوهووقت النيةعند الاحرام 
لاىأثنائها وهذا هو القياسولكن اغتهرظروجه لعذر. والآول أصح کا قال 
الرافمى لاه تصد الذلى بعد الاعراض عن الارض وإِمًا فعل ذلك لمر حبوب 
وهو ام تناف صلادبااعة. 7 ان لپا قلا لیر - بب فالاظهر کا قال الرافعى 
البطلان ونص عليه اشافه ی اا ومنله ملو أحرم بالظبر قبل الزوال فان كان 
علا ۸ يصح ا EEN‏ إن فعلهلنان‌دخول اوقت بالاجترادالاصح 
كا قال الرافعى أنها تکون تفلا ومنله مالو كير المسبوق للاحرام فحالقهويه 
إلى ال رکو ع فان کان عاءا بامتناع | قاع تکبر الا حرام بعد مجاوزة حد القيام 
«الاظبرك قال ارافعى الطلان وإنكان جاهلا فالاظبر انءقادها تسلا ج قال 
الرافعى ومثله مالو وجد العاجز عن القيام ف صلاة الفرض خفة فل تم 
والا" ظبر فه البطلان کا قال ار افعى . وم مالو ۹ مبالفر ض‌فاعد هم القدرة 0 
القيام والا ظبر البطلان أيضاً لتلاعبهم قال الرافدى دك بالبطلان من 
التى قبابا . والحديث حدة ان . قال لا حصلا له : بواب النفل مطاقاً سواء فيه 
العذور وغيره لانه م بذوه ونيته الحادثة فى أثناء الصلاة و اقعة ف غير موضم 
الأية إلا أن آصابا جعلوا لمتطو ع بالتقل المطلق الزيادة والنقصان بالنية على 
ما نواه أولا و إن کان فى اثتاء الصلاةواله أعلم (السادسة والعشرون) فيه حجه 
لمن ذهب إلى أنه إذا نوى الجاعة صلاة المع ةفر ج وقتا أنه لا بکلو نما طبر 
لا چم | ينووا الظپر و ما نووا الجمة ویجب عليبم ابتداء الظیر وهو قول ألى 
هة وهی أحد الطريقين لا حاب الشافعی و بنوه على الحلاف فى أن الجعة. 
لاة على حباطا أو هى ظبر متصور؟ وفيه قولان اقتضاها كلام الشافعى قل 
اللووی أظور ها نبا صلاة الها زالذهب کا صحه ارافعی والنووى جواز 
اتمامها ظيرأ ی لقضية امم له على هذین القولن وخالف لظاهر 
الحديث یبا لكنبي دوه باانافر بنوی القصر فيفوت شرطه فيم ولاس 


بت ٩6‏ سب 


کالقصر من‌حیث إن الصلاة واحدة وقد نواها ونية القصر أو الاتماملايخرجبا 
عن كونها ظهر؟ ماللا مخلاف ال عة نم صلاة على حباما کاضحه اللوری لکن 
ارا ىم بسح من هذين القولیند یا . وأشك ل من ذلك رجيحهم | نقلا جا بنفسبة 
لور من غير جد ید نية الظب ركا حه الرافعى تقلا عن صاحب الدة و دهد 
اللوری أيضا وقالإنهمقتة ی کلام الجبور واھ أعلر(اسابعة والعشرون)فيهححة 
لاحد الوجپین لأ#ابنا أن السبوق فى الجمة اذا أدرك الامام بعد رفعه من 
الركعة اثانية أنهبنوىالظب رلا الجعة لفوآما ولانه إا يصلى الظبر ولاس لاله 
مانوى . ولكن الذىذكرهارويانى وسمحه الرافعى واانووی أنه .نوىالجمة 
موافقة للاماموهومشكل إذ كيف .نوىمالايفعلهلاجرمقال لحب الطبرى لاوجه 
لايجاب نية الججعة انهپی وک ب‌النوویعل‌حاية الروضة هنا « إغاينوى الجعة 
لا( نتيقن فو امالا<مال أن یکون الامام قد نسى القراءة من إحدى اركمتين 
فیت ذکر أنه بعلي ركمة فيقوم ايها » اننهی ولهقبه‌بمض مشايخنا بأنهذا شیر 
مستقيم فقد ذ کر فق‌اررده من زرادانه أن السبوق اذا بقيت عليه ركمة فقام 
الامامالىخامسةفلا جوز متابعتهذي راحملا على أنه تذکر ترك رکن‌اننهی . وإذا 
قلنا ینوی اجمعة کا هو المرجح فل بصرف نبته الىالظير عند لام الامام أم 
لا محتاج إلى ذلك وتتقلب بنفسها ظبراً ؟ الذى جزم به اب الطبری فى شرح 
انبيهالازلومقتة ىماتقدم فالفائدة لها من اتقلابها نمسا ظهرا فى مسألة 
فوات شرط الجعة أن ىء منله‌هنا وهذا كاهعلى قول من بقول انا يدرك 
المأموم ا ججعة بركمة وقال أ بوحنيفة يدرك بادرا كه قب لالسلام بل لو أدرك معة 
سددی اسپو بعدااسلام کان مدركا للجمعة وهو بعيد(|لنامنة والعشرون) فيه 
ححةعلى أى نة حيث ذهب إلى أن اقم اذا نوی فى ره‌ضان صوم قضاء 
أوكفارة أوتطوع وقع عن ره‌ضان اذ ليس له الا مانواه وم .نو صوم رمضان 
رلعیینه شرعا لايغنى عن نية المكلف لاداءما کلف به وذهب مالاك والشافعى 
واجد أنه لابد من تعیین رهضانلظاهر الحدرث مخلاف المج عل ماس يا تى وذهب 
ذفر.إى أن صيام رمضان لانشترط فيه النية الصنحيح الم م لتعين الزمان له 


(التاسعة والمشرون) فیه‌حجةلن ذهب الهأن التطو 3 3۳ نوى فى أثناء 
النبار قبل اازوال أوبعده وقلنا لصبحته أنه اعا محسب له الصيام من جن إلنيه 
خا اول النپار عن النية والنية لاتتمطف عل ماقبلها وهو قول الى أسحاق 
المروزىمن الشافعية وقالالر افمى إنهاختيارالقفال لكن الاظبر عندالا كثرين 
کافال ار افمی أنه امن ع أول النهار لانصوم اليوم الواحد لا:تبعض وشبهوه 
بالسبوق يدرك ثواب جيم الركمة بادراك الركوع (الفائدة الثلاثون)فيه حجة 
على مالك فى أكتفائه شةوأحدة ق اول شهر رمضان شح يع الشهر وهی رواية 
عن اجد أ ضا وذلك لا نکل بوم عمل تش وعبادة مت بدليل ما تخلل 
بین الايام فى لياليها ما بنانیاصوم من الفطرات . وذهب اوه والشافعى 
واحمدف الرواية الاخرى الىوجوب النية لکل و هوعمل‌ولا مل الابنية 
راجا بةوالثلائون) احتج به لمن ذهب الى أنه اذا حرم با لمج فىغير أشهر الحج 
أنه لا تقد لا به ل( ينو العمرة واما له‌مانو اموهو قول ألى حليفة ومالك 
واجد وهو أحد قولى ااشافعی الا أن الاعة الثلاثة قالوا بنعقد أحرامه بالحج 
ولكن یکره عند الاحرام به قبل آشهره ول يختلف قو الشافعى انه لاينعقد 
پالج واما اختلف قو4ه هل تحلل بأفعال العمرة وهو قوله المتقدم نقله عنه 
أو:ينعقد احرامه»‌رة وهو نصه ف امختصر وهوالذی حه الرافعی والئووی 
فعلي انقول الاول لاتسقط عنه تمرة الاسلام وعل القول الذى نص عليه فى : 
ال ختصر تسقط عنه عرة الاسلامقال لرافعى وشببوا القولينبالقولين ف التحرم ' 
بالصلاة قبل وقتها هل تنعقد نافلة ؟ وهاهناالاظبر انعقاده محرة بكل حال لقوة 
الاحرام وطذا ينعقد مع السبب الفسد له بأن أحرم مجامعا ( قلت ) اما على 
القول بأن العمرةليست بواجبة فلا يبعد القول بانعقاده عمرة وأنكانوا فى 
الصلاة قدجزموا بعدم انعقادها تفلا فما اذا عر أن الوقت لم يدخل لتلاعبه 
كما تقدم واما على القول الراجح أن العمرة واجبة فليس يشيه ذلك القولين ٠‏ 
في اصلاة واعا لشمبه أن عايه فائتة فأحرم بالحاضرة بالاجنپاد فبان 
أنه كان قبل دخول الوقت اله لامجزیه عن الفائتةقطعا وان كانت مثل الماضرة. 


يكونها ظبرا مثلا لكو نه ل:نوالفائتة فیتبنی أن لاينعقد أيضا عمرة ولکن 
المجخر جعن قياس بقي ةالعبادات بدليلقصة الذى أحرم عن‌شبرمة ما سيأنى فى 
الفائدة التىتليها (الثانيةوالثلائون) احتج به لاأبى حنيفة والئوری ومالك أن 
الصرورة إصح حجه عن ذيره ولا إصح عن BS‏ عن سف وزیا 
له ما واه. وذهب الشافه بی وأجمدوإسحاق والاوز اعى إلى أن لاينعقد عن غيره 


ویقع ذلك عن تسه لما روى أو داود وابن ماجه من حديث ابن عباس أن 
رسو ل همم رمجلا يقو ل لبيك عن شبرمةءفقا ل أحججت قط؟قللاقال فاجعل 
هذه عن تفسك ثم حج عن شبرمة وهذه رواية ابن ماجه بأسناد حيح وى 
رواية أي داود ( حج عن نفسك م حج عن شبرمة ) ولك أن تقول ليس فيه 
مت الاجر عن تمسه وإعا أمره أن يذشىء الاحرام عن تفسه وقد يجاب 
أن الظاهر أن هذا كان بعد مجاوزة القات فلوم م الآحرا م المتقدم عن 

فرض قسه لآمره بالرجوع إل اقات أو بأخراج دم #اوزة الميقات بغير 
إحرام حيح ولایجوز تأخيرالبيازعن وقتالحاجة وهذا كله على تقديرجاوزته 
للميقات وأما الرواية التىذ کرها انا الرافعى وغيره هذه عن تفسك لم حج 
عن شبرمة فقد رواها البییق,ولک‌پاضهيفة فیپا الحسن بن عمارة وهو 
ضعيف. واستدل لابی. حنيفة ومن وافقه عا رواه الطبرانى ثم البیپتی من طريقه 
من حدیث ابن عباس د الدى مس رجلا بلی عن نبيشة فقال 
أا الملى عن نبيشة > ٤‏ أحجج عن تمرك ES‏ سل بن عمارة 
وهو متروك. قال البيوق يقالإاتف الحس نب نحمارة کان برویه ثم رجم عنه إلى 
الصواب وقد ذهب عد بن جرير الطبری إلى أن الصرورة إذا نوى المج عن 
غيره ‏ بقع عن تقسه لانه لم بنوه‌عنه و اغا له مانواه وجب عليه E‏ نوی 
ذلك عن تفسه والله أعل ( الثالثة‌والثلاون ) استدل به على أنه کارشترط وجو د 
النية ول العبادة يشترط استمرارها حك إلى آخر العبادة حتى لو رفض النبة 
ونوى قطع العبادة إطلت العبادة وقد فرق فيه أحابنا بين العبادات فزموا 
خبا إذا وى الحروج من الصلاة بالبطلانوكذلك لوتردد هل يمخرج أو بستمر 


سے 
۴ تست کرب 


3 سنا ۱ 
فيا ؟ وکذا لو نوی ارو ج إذا دخلت الركمة الثانية مثلا بطلث فى المال 
وقبل لاتبطل فى الال حتى لو رفض هذا العزم قبل دخول الركمة الثانية. 
حت وكذا لو عاق اروج بدخول شخص على الاصح وقیل 
لاتسطل فى الحال فان دخل وهو ذاکر اتعلیق بطلت وكذا ات کان ذاهلا 
عنه عل ماقطع به الا كثرون ولو نوی انظروج من الصوم فالا ظهر کا 
تال ارافنی أنه لانبطل لاه ترك وإمساك ولو تردد فى ارو جمنه أو علقه 
بدخول شخص فالذى ذكره العظم وأشع رکلامیم بنق الملاف فيه أنه لاببطل 
وطرد لعضهم اطلاف فيه والاظبر فىالاعتكاف أنه لامسد بنية ارو ج‌مه 
کالصو مکا قله ارافعی قال وأفتى بعض ااتأخرین ببطلانه كالصلاة وجزموا فى 
المج والعدرة أنه لاتفسدها نية ارو جمنه كاذ دار افعی فى أثناء تعلیل دوه 
وعکذا الوضوء والشل لايفسدها نية قطعه مالم يطل الفصل بحيث یم 
الاعراض عنه وسوی أبو <نيفة فىذلك بين الج والعمرة والصوم والاعتکاف 
والضلاة فم بز قطع النية مفسدا لشىء من ذلك ( الرأبعة و الئلائون ) استدل 
ه من اش ترط النيةفى أركان احج من الطو اف‌والسعی والوقوف واللق وهو 
وجه حكاه صاحب التتمة فى جميع الاارکان المذكورة والحلاق ی الطواف 
آشهر منه فى بقية الاأركان لكونه صلاة ول يشترط امور الاية فى شىء 
من ذلك عجیبین عن ذلك بأن نية الاحرام شاملة هذه الاأركان فلا بحتاج إلى 
نية أخرى كأركان الصلاة إلا أنهم قالوا يشترط أن لاتعرض فى الطواف نيا 
أخزىصارف ةكطلبغر مثلافانه لايصحكنيةالتبريد العارضة بعددنية الطپارة 
وم بشترطوا فى الوقوف عدم النية الصارفة كطلب الغريم مثلا بل جزموا فيه 
الا جزاء إلا ما حکیناه عن صاحب التتمة من جريان اللاف فيه بل قلوا: لو 
مرت به الذابة بعرفة وهو نام رلم پشدر صح وقوفه والله عم ( الامسة 
والنلاثون ) كا اشترطوا النية ف العبادة اشترطوا فى تدای ما هو مباح فى 
تفس الامر أن لایکون معه نية تقتضی تحريعه كن جلمع امرآنه أو آمته ظانا 
أنها أجنبية أو شرب:شرابا مباا وهو ظانأنه مر أوأقدم على اتمال ملكه 


ظانا أنه لاجنى ونحو ذلك فاه حرم.عله تعاط ذلك إعتباراً شته وإنكان 
مباحاً له فى تمس الامر غير أن ذلك لابوجب حداً ولا ضناناً لعدم التعدی ق 
تس الا مر بل زاد بعضهم على هذا اه لو تعاطى شرب الماء وهو يعل أنه ما 
ولكن على صورة اس تعال آطرام كشربهفى آنبة ار فرصورة مجلس الشر اب 
مسار حراما لتشيبه بالشربة وإنكانت النية لایتصور وقوعبا على الحرام مع 
العلم بحله ومحوه لو جامع اهله وهو فى ذهنه مجامعة من حرم عليه وصور فى 
ذهنه أنه يجامع تلك الصورة المعرمة فانه يحرم عليه ذلك وكل ذلك لتشيهه 
بصورة ارام واه تعالى أعم ( السادسة والثلاثون ) استدل به انا على 
خصیص الا لفاظ بالنية فى الزمان وااسکان و إن لم يكن ف اللفظ مايقتضى ذلك 
کن‌حلف لابدخل دار فلان مثلا وأراد فى ر كذا أو نة كذا أو حلف 
ایکا فلانا منلا وأرادكلامه بالقاهرة مثلا دون غيرها وجو ذلك فان مانوام 
ولا كفارة عليه لو خالف ظاهر اللفظ مع موافقة النية والله أعم ( السابعة 
والثلاثون ) استدل به أابنا على اشتراط النية فى الكنايات التى بنمقد بها 
البيم والكناية فى الطلاق وذلك لان اللفظ ليس صريحاً ذلك فتشترط النية 
لارادة ذلك المعنى إذ الاعمال بالنيات فاو أراد غير ذلك المعنى أو لم برد شيعا 
لم يصح البيع ولم بقع الطلاق والله أعلم ( الثامنة والثلائون ) قال الحطابى فيه 
دليل على أن المطلق إذا طلق بصرح لفظ الطلاق ونوى عدداً مر أعداد 
الطلاق كن قال لامرأته أنت طالق ونوى ثلاثاكان مانواه من المدد واقما 
واحدة أواثنتين أوثلاثا واليهذهب اشافعی ومالك واسحاق وأوعبيد وقال 
أصحاب الرأى هی واحدة وهو أحق بها وكذلك قال سفيات الثورى. 
والا وزاعی وأجمد بن حنبل ( التاسعة والثلاثون ) فيه ححة على أهل الرأى 
فى قوطم فى الكناية فى الطلاق كقولهأنت بان إن نوى اثنتينفبى واحدة 
باذة لکونا كلة واحدة وإن نوی الطلاق وم ينو عدا فبى واحدة بائنة 
أيضا والحديث حجة علیهم‌وذهب اشافعى والجهور إلى أنه إزنوى النتی‌فبو 


0 
كذيك رن لم ينوعدماً ہی واحدة رجعية 6 قال الحطابى وهذا أيه عدي 


نشت ۳۰ نے 
الحديث وأولى به والله أعلم ( الفائدة الأربعون ) استدل به انا على أنه 
لو أقر ازید بشىءممل كقوله له على شیء أنه برجم إلى نيته ما آرادبذاك واه 
يقبل منه تفسيره بأقل ما يتمول لان اللفظ محتمل وهوأعلٍ با نواه وکذا لو 
فسره بالیس بال ما جوز اقتناؤه کالکاب المعلم على. الا صح وكذا حق 
الشفعة وحد القذف‌عل السحیح آیضاً مخلاف رد السلام والعيادة وأما إذا 
قال له على مال فانه قبل منه تفسيره يأقل متمول دون الكلب المعلم ی 
ويقبل منه تفسيره بالستولدة على الاأصح عل‌ما هو معروف فى کتب الفقه 
وذلك لان له مانواه مما يحتمله النفظ والله أعلم ( الحادية والاربعون ) فيه رد 
على المرجئة فى قوطم الاعانٍقرار بالسان دون الاعتقاد بالقلب وقد أورده 
البخارى فى آخر الاعان عتحاً عليبم بذلك وما ذهب اليه المرجئة مردود 
بالنصوص القاطعة والاجاع على أن المنافقين فى الدرك الا سف لمن النار( النانية 
والا ربمون) اتدل به البخارىعلى أنه لاييؤاخذ الناسى والمخطىءف الطلاق 
والعتاق وتحوها لا نه لانية لناسولا خطىءوه و كذلك( الثالثةوالا ربعون) 
فيه ححة على بعض المالكية من آم لا دون من سق لانه إلىكلة 
الكفر إذا ادعی ذلك وخالفوم الجبور وبدل لذلك ما رواه مسل فى يحه 
من حدیث انس بنمالكفى قصة الرجل الذىضلتراحلته و جدهافقالمن شدة 
الفر ح الاجم أ نتعبدى وأنار بك الالنى مز (أخطأمنثدةاتفرح) والذى 
جرت به عادة الكام الحزاق منم اعتبار حال الواقع منه ذلك فان تکرر 
منه ذلك وعرف منه وقوعه فى الخالفات وقلة المالات بأمر الدين لم يلتفتوا 


إلى دعواه ومن وقع منه ذلك فاتة وعرف بااصیانة والتحفظ قبلوا قوله فى 
ذلاك وهو بوط حسن والله آعز ( الرابعة والا ربعون ) فیه‌حجة لالك ومن 
وافقه فی اسقاط الیل ککن مك واده أى غیره مالا له قبل الول أو باعه أو 
أتلفه أو بادلبه فراراً من الركاة أو باع بالعينةالمشبورة أو زوج المرأة ليحلها 
ازو جہا وإن لم يشترط ذلك فى تمس المقد أو ملك الدار لذير الشريك لاء تقاط 
الشفعة أو أوقم عقد الدار التى فيهاالشفعة بثمن فيه ماتجبل قيمت ءکفص و نحوه 


أو زاد فى نها وعوضه عن عشرةآلاف دینارا مثلا وتحو ذلك من الیل 
السقطة احقوق او الوقمة فى المناهى وإنا يخادع بانیات من لايطلع عایها 
وفى الحديث ااصحيح الذى آخرجه البخاری تى #يحه من حدیث أنس أن 
أبأبكركتبله فريضة الصدقة الىفرض رس ولاله ملي (لا مجمع بين متفرق 
ولایفرق‌بین جتمع خشية الصدقة) وقلف الحديث الصحيح( يبعنو نعل نياتهم) 
والذى نس عليه الشافعى وقطم به جپور أاب هكراهة إزالة ملكه للفرار 
من الركاة كراهة تنزيه وجعل بعض اب الشافعى الكراهة للتحريمكقول 
مالاك وغلبه یدل كلامالذزالى فى قول ام و كذ لا عند#الريءبالعينةو الاستحلال 
إذا لم يشترط فى العقد ؛ والتحيل لا تقاط الشفعة مول على الكراهة لا على 
التحريم والحديث ححة أن قال بالتحريم والله أعلم ورأيت فكلام بع ضأكاب 
الشافعی من صنف ف الالغاز أن ایل لیس فيا ضنافاة للشريعة بل قد ورد 
الشر ع بتعاطى الیل کقوله تعالى ( وخذ بيدك ضنثا فاضرب به ولا تحنث ) 
فاكان من الیل هكذا ليس فيه اسقاط حق استحق له فپو حسن مشروع 
وما ادی من الميل إلى ]تقاط حق الفير فو مذموم منبى عنه ( الخامسة 
والأربعون ) فيه أنه لاتصح العبادة من الجنون لاله لیس م أهل النية 
كالصلاة والصوم والاعتكاف والج والنذر وغيرها ولا عقودهكالبيع واطبة 
والشکاح وكذاكلايصح منه الطلاق والظبار واللعان والابلاء . ولايهب عليه 
القود ولا المدود وه وکذلای نم إن کان زوال عقله عجرم كالسكران وجب 
عليه انمود والحد ووقم‌خلافه تغليظاً عليه وذلاك معروف فى مواضعه موی 
کب الفقه ( السادسة والأربعون ) استدل به على أنه لامجب القود فى شبه 
العمد لابه لم ينو قتله وهو قول‌ااشافعی وأبى<نيفة وصاحبيه وأحمد واد حاق 
إلا أنهم اختلفوا فى الدية خعلبا الشافعى وتمد بنا لحسنأثلاثا وجعاها الباقون 
أرباعا وجعلپا أبو ثور أخاسا وأنكر مالك شبه السمد وقال: ليس فىكتاب. 
الله إلا الخطأ والعمد وأما ثسبه العمد فلا تعرفه » واستدل الشافعی 
والجهور با رواه أبو داود من حديث عبد الله بن مرو مرفوعا د ألا 


ان دية الخحطأ:شبه المد ماکات بالسوط والعصا مائة من الابل » الدته 
( السابعةوالأربعون ) قوله (فركانت مجرته إلى آخره)الحجرة بكسي الماء فعله 
من الحجر وهو ضد الوصل عم" غلب ذلك على اروج من أرض إلى أرض. 
ورك الآولى للثاننة قاله صاحب النبابة وقال ابن دقيق.العيد امجرت ن 5 
أمور(المحرةالآولى)إىأرض المدشة (الثانية) من مک إلى المدينة(الثالئة a‏ 
2 إلمرسو ل الله م (الرابعة)مجرة م نأسل م من اهل مكة (الخامسة) مرت 
نهى اللهعنهءقالومعنى الحديث و حکنه بتناول المع غيراً آن‌السبب بقتضی آن‌الراد 
المجرة من‌مکذ| إلى المدينة لانم تقاو | أنرجلاهاجرمنمكة إلى المدينة 
ليزوج امرأة عنمن أع قاين مدن اجر أ قيس ( قلت )ی عليه م نأقسام 
اطجرةثلانة أقسامو هي (الححرةالثانية) إلى أرض الحدشة فانم هاجروا إلىالحبشة 
مرتین کا هو معروف ف السير ولا يقال کلاهاهجرة إل البعة ذا كتفى بذکر 
الهجرة اليم امرة فانهقد عدد المجرة إلى المدينة فى الاقسام لتعددها(والهجرة 
الثاني ). هجرة من كان مقماببلاد الکفر ولا بقدر على اظبارالدین فانه يجب 
عليه أن يباجر إلى بلاد الاسلام کا صرح بهأصحابنا ( والمجرة الثالثة) المخرة 
إل العام فى آخر ازمان عند طبور القان كا رواه أبو داود من حديك: عى 
الله بن مرو قالسمعت رسول اله می بقول(ستکون هجرة إعدهجرة فاو 
أهل الارض أزمهم مباجر أبراهيم.و ويبتى فى الارض‌شراز أعلها ) الحديث ورواه 
أجد فى مسنده خعله‌من حديث عبدالله بن عر قال صاحب المهاية: يريد به الشام 
لان راهم ا خرج من العراق مضى إلى الشام وأقام به انی وروی ابو 
داودايضا هن حدیث أن الدرداء أنرسول الله ج قال:( ان فسطاط السامین 
يوم الملحمة بالغوطة إلى جانب مدينة ,يقال ها دمشق‌من خير مدا الشام فهذه 
تمانية آقسام للبجرة ( الثامنة و الأربعو لنت ) اختلفت الأحاديث الواردة ق 
اطحرة هل‌انقطعت بفتح 5 أم هی باقية ؟ ففی الصحيحين من حددث إن 
عباس قال قال‌رسو لاله ۳3 لاهجرة بعد امتح ولكن جپاد ونية» وإذا 
استنفرتم فاتفروا) وروی البخاری من ابن عبر قوله لاهجرة بعد الفتح وق 


رواية له لاهجرة اليوم أو بعد رسول الله مكل وروئالبخارى ایضاً أن عبیه 
ین ای ال ی :لاهج رة ايوم كان الو منون بغر أحدع 
ندينه إلى الله و إلى رسوله مخافة أن فان عليه فأما اليوم فقد أظورالله الالام 
۳ و او من بعمدريهحيث شاء ولك ن‌جهادونیة» وروی‌البخاری و مسلا ضا عن 
مجاشعبن مسعودقال : (انطلقت بألىمعبد إلى النى مك ليبايعهعلى الحجر تال 
. مضت اطحرة لا أهلباء ينه على الاسلام والجباد) وفىرواية أنه جاء با خیه‌جاله 
. وروی أحمده نحديث یی سعید اظدری ورافعن خدج وزيد بن ثابت اش 
(لاجر قبعدالفتح‌و الكن جپادو نیة) فهذه‌الا حاديثدالةعلى انقطاع اطجرقوروی 
"او داود واافسالى. من حديث معاوية قال عت ر سول الم يول :لا تتقطم. 
الهجرة حتی‌تنقطم‌التوبه ولاتنقطع التوبه حتی تطلم الشمس‌من مفرما) وروی 
احمد منحديث ابن السعدی مرفوعا( (لاتنقطم الجر قما دامالعدو ی تلآوروی 
أيضًا من حديث جنادة ؛ ین اف أمية مرفوعا ۳1 الطحرة لاتنقطع ما كان ابا 
وجمع اما یذ تفج بات فى أو ل الاسلام‌فر ضام 
صارت بعدفتح مكة مندونا البباغير مر وضة قالالمنقطعة ماهر ضوالباقية 
منب) هی الندب قال فهذا وجه اججع 3 الحديئين على أن بين الاسنادين ما 
تدنهماء جديث ان عباس متصل میج وحدث معاوية فيه مقال اتهى وقال 
صاحب اللهاية: أن الجع ينما أن المحرة مجرتان إحداها التى وعد الله علیپا 
الجنة كان ارجل بای النى مي و يدع أهله وماله لا برجم فى شىء منه فاما 
فتحت مكة اتقطعت هذه الطحرة ( والثانية ) من هاجر من الاعراب وغزا مع 
المسامين ولم نفع لكا فعل آخاب المجرة وهو المراد بقوله لا تنقطع المجرة 
حت تنقطع التوبة اہی وف حديث آخر ما بدل على أن الراد الاقية هر 
السا السيا تکا رواه ادا مسنده من حديث معاوية وعبد ارهن بن عوف 
وعبداللهان مرو بنالعاص أن الننى مك قال: المجرة خصلتان إحداها هجر 
السیگات والاخرى "اجر الى الله وإلى زسولة ولاتنقطع ال مجرةماتقبلت التوبه. 
ولائزال التوبة مقولة.حتى تظلم الشمس'من المغرب فاذا طلعت طبع علي کل 


خلبعافه وکن‌الناس العمل» وروی أحد أبضاً من حديث عبد الله بن مرو 
ابن العاصقال: جاء رجل أعرابى جافی جریء فقال پارسول الان اطحرةاليك 
حیث كنت أم إلى أرض معلومة أو لقوم خاصة أم إذا متانقطعت؟قالفسکت 
رسول الله مج ساعة ثم قال أن السائل عن رت ]نا سول ۵ 

إذا أقتااصلاة وآنيت ال زكاة فانت مپاجر » وان مت بالحضرمة قال يعنى أرب 

بالعامة وفى روابقله« الطحرة أن" مبجر افو احش ماظهر منها وما بطن وتقيم الصلاة 
وتوی الركاةتم أنت مباجر وان مت بالحضر » ( التاسعة والأربعون) وقع هنا 
الشرط والجزاء متحدین فى الملتين فى قوله فن كانت مرته إلى الله ورسوله 
فبجرته إلى الورسوله وكذاف الج الثانيةوالقاعدةعندأهل العربيةأن الشرط 
والمزاء والمبتدأ وا لا بد أن یکونا متغابرن والجواب أن التغابر فى املدیث 
مقدر وتقديره فن كانت شرنه إلى الله ورسوله نية وقصداً فپحرته إلى الله 
ورضوله وان واا أ أونحوذا من التقدير والله أعل ( الفائدة ة الجسون )لم يقل 
فی‌اطزاءفیدر هآلیهما وإذكانأخهم بل ی بالظاهر فقال‌فیحره إلى الله ورسوله 
وذلك من آدابه و ف تعظيم امم الله أن مجمم مع ضمير غير ہکا قالالخطيب 
« بس خطيب القوم أنت»حين قال من رطع الله ورسوله فقد رشد ومن تعصهما 
فقد غوی» وبين له وجه الانكار فقال له (قل ومن لعص الله ورسوله) وهذا 
يدفم قول من قال ایا أنكرعليه وقوفهعلى قولهومن لعصهما » وقد جم‌رسول 
لله مي الضمير فى موضع آخر فقال فما رواه آبو داودمن حديث أبن مسعود 
اش سول الله ملي كان إذا تشید الحديث وفیه (من بط اقه ورسوله نقد 
رشد ومن لعصبما فاته لايضر الاتفسه ولا يضر الله شيئا ) وظور بهذا أن وه 
جعهما فى ذمير واحد على وجه الأدب واه إا أنكر على الحطيب ذلك 
تفبیپا على دقائق اكلام وله قد لايكون عنده من المعرفة بتعظیم الله تعالى 
مايعمه ب مرن عظمته وجلاله واه أعل ( الماد والجسون) الدنيا فعل 
من الدنو وهو القرب “ميت ذلك لسیقها للا . خرة »وق الداللغتان»الفم وو 
الا بر والکسر كاه ابن قتيبة وغيره وهی مقصورة لیس فیها توبن بلا" 


سب ۳ س 


خلاف تعامه بين أهل الله ةوالعربية » وحکی بعض المتأخرين منشر ا حالبخارى 
أن فيها لغة غريبة بالتنوين وليس بجید فانه لايعرفف اللغة . وسجب الغلط أن 
بعض رواةالبخارىرواهبالتنو بن وهواً. و اليم الکشیپی وا أتكر ذلائعليه. 
و يكن تمن یرجم اليه فى ذلك فأخذ ل روم 
ذاك فى خلوف فم الصاعم كوا فيه لغتين وإعا يعرف أهل اللمة الفم وإما 
3 فروابة مردودة لالغة واه آعم (الثانية والخحسون ) اختلف و 
حقيقة الدنيا على قولين أحدها أنها ما على 'لأرض من المواء والجو والثانى 
5 امخلوقات‌من ال جو اهروالاعراض ( الثالثةوالحسون ) مافائدةالتتصيسعق 
المرأةمم كو نهاداخلة فى »سمی الدنيا ؟ وأجاب النووى بأجوي ةأحدهاأنهلايلزم 
دخو فاق هد الميفه لان لفظةدنيا نكرة ویلاتم فى الاثيات قلاباز)دخوله 
المرأة فپاوالثای أنه للتنميه على زيادة التحذير والثالث أنه حاء أن سيب هذا 
الحديثمباجرأم قيس وحک‌این بطال أيعناً عن ابن سراج أنه إنما خص المرأة 
بال كر من بين ساثر الاشیاء فى هذا الحديث لان الغر بكانت فى المجاهلية 
لابزوج المولى العربية ولايزوجون بنامهم إلا من الا كفاء فى التسب فاما 
جاءالاسلام سوىبين المسامين فى منا كوم وصارکل واحد من السفی نکنوا 
لصاحبه فباجر كثير من الناس إلى المدينة لیزوج بها حتى "کی لعضهم مباجر 
آم فيس ( الرابعة والجسون ) قال أبن دقيق العيد شر ع بض التأخر بن 
من عن اشا الحديث فى صتیف فى آسیاب الحديث کا صنف فى اشا الزول. 
الكتاب العزيز فوقت من ذلك على بسیر له قال فبذا الحديث على ماقدمتام. 
فى اه عن ماخر أم قيس یدخل فى هذا القبيل ( الخامسة والجسون) 
ما اشتهر بين الشراح طذا الحديث أن سبك قصة مباجر أم قيس رواه الطبر اى 
فى المحم اتکی جمانحاد .ريال قات 2 من رواية الأممش ن أى وائل. 
عن ابن مسعود قال كان فينا رجل خطب امراة يقال ها ام قيس فابت اريف 
تزوجه حتی .باجر فهاجر فزوجبا فکنا نميه مپاجر أم قيس ( السادسة 
والجسون) لم سم احد تمن صنف ف الصحابة هذا الرحل الذى ذكرواأنه 
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كان يسمى مباجر أم قيس فيا ریشه من التصانيف وأما أم قيس المذكورة 
فقد ذک ار أبو الطاب بن دحية أن اسمها:قيلة والله عم (السابعة والحسون) 
إن قيل ما وجه ما ذکره آبو عمر بن عبد الب ف الاستيعاب فى ترجمة أم سليم 
أن با طلحة ال تصاری خطبها مشركا فاسا عل أنه لاسبیل له الب إلا بالاسلام. 
آسل وتزوجها وحمن اسلامه وهكذا روى النسأق من حديث أنس تال ازوج 
:أبو طلحة أم سلیم فسكان صداق ماییهما الاسلام آسامت أم سليم قبرآه 
طلحة نفطبها فقالت إنى قد سامت فان أسامت تكحتك فاء فكان صداق 
مابينهنا » بوبعليهالنسائى (النزوج على الاسلام)وروىالنساى أيضاً منحديئه 
أيضا #الخطب أبوطاحة أم سلم فقالت'والله مامثلك ياأبا طلحة بزدولكتك 
رجل کافر وأنا امرأة مسامة مسامة ولايحل لى أن أتزوجك فان آسامت فذاك مهری 
قلا أسأاك غیره فاسل فکان ذلكمبرها قال ثات فا “معت بامرأة قطكانت, 
أكرم.مبرا من أمسلم (الاسلام).فدخل بهذا الحديث وأخرجه ابن حبانفى 
محبحه من هذا الوجه فظاهر هذا أن إسلامه كان ليوج بها فكيف الم 
بینه وبين حديث المجرة الم كورةمع کو زالاسلام أشرف الأحمال والجواتب 
عله من ونجوه (أحدغا) آنه لیس ق الحديث أله سم بیزوجبا .حت يكون 
معارضا لحديث المحرة وإعا امتنعت من زوجه حی‌مداه اه للاسلام رغمة 
فى الاسلام لا ليزوجبا ولایظن ذلك بأ طلحة أنه إها أسل ليوج أم سیم 
فقدكان من أجل الصحابة والوجه الثانى أنه لايازم من الرغبة فى 'نكاحبا أنه 
یسح منه الاسلام رغبة فيه فتىكان الداعى إلى الاسلام الزغبة ف الدين 
ا 0 يحل له بذلك نكاح السامات ولا ميراث مورثه. 

ولا استحقاق الغنيمة ونح ذلك إذا كان الباعث غلى الاسلام 
0 الدين وذکر ابن بطال عند حديث الرنجل يقاتل للمنام من کات 
ابتداؤه نية الأعمال لله تعالى لم إضره بعد ذلك ماعرض فى تفسه وخطر يقلبه 
من‌حدیث‌النفس‌ووسواس الشيطان ولا بزیه‌عن حکه إعجاب اطلاعالعبادعليه: 
بعد مضیه: إلى ماندبه الله اليه ولا سروره بذلك وإ إعا الکروه أن. بدا ية 


غير مخلصة وحكاه دض فى موضع آخر عن الطبرى وأنه حكاه عن قول عامة 
السلف رضى الله عنم والحق فى اجتاع الباءثين أوالبواعثعلى الفعل الواحد 
أنه لايخاو ما أن يكو نكل واحد منہما أومنبا آواتمرد لكا نكافيا فى الانيان 
المع أو بكو نالكا ذلك ا حدها أو لعلةأحدهافانكا نكل واحد كافيا بالاتبان به 
فهذا يضر فيه التشريك لقوة الداعی وإن غلب أحدها بأن يكون حصوله 
آسرع إلى وقو عالنوی»واٍن كان الباعثعل الفعل أحدها بحيث لو عدمالآخر 
) یتخلف عن المذوى الک للةوى کن ققوم للعبادة وهو یستحسن اطلاع 
الناس عليه مم أنهلو ع هو !طلم عليه أحد لما صرفه ذلكعذبا ولاعن الرغبةفيها. 
فهذا لایور فى صحة عبادته وإن كان الا کل فى حقه التسوية بين اطلاع 
الناس وعدم اطلاعیم والاسل له عدم محبةاطلاعبم(و الوجه الثالث)أنه لاإيصح. 
هذا عن أبىطلحة والحديث وإنكان حيح الاسناد فانه معلل بكون العروف 
أنه لم يكن حینگذ نزل حرم ااسامات على الکفار إا نزل بين الحديبية ويين 
لفتح حين نزلقوله تعالى (لاهن حل لمم ولام يحاون طن )كا ثبت فى. صحبح 
البخارى فقول أم سلم فى هذا الحديث ولايحللىأن أتزوجك شاذغالف 
لحدیث الصحيح وما اجتمع عليه ُهل السن والله آع (الثامنة والجسون ) 
فى قول علقمة “معت تمر بن الخطاب على المنبر يقول رد على من بقول بت 
الواحد إذا ادعى شیثا كان فى مجلس جاعة لا يمكن أن تفرد بعامه دون أهل 
الجلس لم يقبل حتى ببایمه غيره عليه کا له بعض المالكية مستدلين بقصة 
ذى اليدينوذلك لله لم يصح منرواية أحد عن عمر إلا علقمة مم‌کونه حدث 
بهعلى ا مدب رکاثبت ف الصحیحءحضر من الناس وانفرد علقمه ةله مم کونه من 
قواعد الدين بل قد ذكر ابن بطال أن النى مس خطب به حين وصل إلى دار 
أطحرة وشبر الاسلام فان ثبت ذلك فقد“ععه جم من الصحابة ول بروه عنه 
غير مر من وجه لص حكاتقدم وقدأجع لوول عه دار ا 
اأراوى لما حضرهغيره ولریقبل انمراده به لما قبلوهوالله تعالى أعلم واعا استفیم 
النى جاو قصة ذى اليدينلانهأخبرهبخلاف ما كان ىظنه احتاج إلى أن يسال 
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عنه ولیس فى حدیثرهذا مالفة لارواه‌غیره‌من الصحابةفوجب ااصیرالیه 
( التاسعة وا مسون ) فيه أنه لابأس اخطیب أن بوردأحاديث فى أثناء الخطبة 
وهو كذاك فقد فعله الحلةاء اراشدو نأ بوبكروعمان وعلى ابضاً وهومشپور 
معروف ( الفائدة الستون ) ذكر القاضى أبو بكر بن العربى حكاية عن علماء 
أن النية هى اارادة من قوله ويه (لاوضوءلنلم يذّكر اسم اشعلیه)قال :لان 
الذكر مضاد #نسيان والنسيان والذكر إنما بتضادان بلحل الو 9 وحل‌انسیان 
القلب فحل الذکر إذاً القلب وذکرالقلت هوالنبة»وذکرآن‌هذا الحديث ضعیف 
وحکی قول أجد لاأعم فى هذا الیاب حديثاً یحاانبی وما حكادعن عام م 
قد رواه ا داود فى »ننه عن ربیمهیخ‌مالات أنه الذی فوا ولدتسل ولا 
.ينوى وضوءا لاصلاة ولاغسلا للدنابة وحکاه الحطالى أيضاً عن جاعة من 
العاماء وفيه نظرفأن فى بعض طرقه عند الدارقطنى من حديث ألى هريرة(من 
و اسم الله عليه تطبر جسد هکله ومن توضاً وم يذكر اسم الله عليه 
لم يتطهر إلا موضع الوضوء ) فاو كان المراد بذكر امم الله النية لم بتطهر مع 
عدمها شىء لامواضع الوضوء ولا غيزها وقد يقال بنبنی على أن الحدث محل 
جيمالجسدأو أعضاء الوضوء فقط فان قلنا يحل جيم ا لدل صل الطبارةحيث 
ل يذكر اه فقط حصل ذلك لتطبر أعضاء 
الوضوء » وقول ابن العربى : إن الذكر ٠ضاد‏ النسيان إلى آخره إلا ذلك 
فى ذكر القلب فأما ذكر اللسان فلا يضاده النسيات بل يضاده ترك 
الذكر وان كان ذاکرا بقلبه والله تعالى أعل وقول ان الحديث ضعیف قد. 
حبحه الک من حديث أبى هريرة وفیه نظر ( الادية والستون ) قال ابن 
بطال وما بجرى بذیر نية ما قاله مالاك : ان الحوارج أخذوا الركاة من الناس 
بالقبر والغلبة وأجزأتعنأخذتمنه وما أنأبا بكر الصديق وجاعة الصحابة 
أخذوا ازكاة من أهل الردة بالقبر والغلة ولو ل تجزىء عنهم ما أخذت مم 
قال ابن بطال واحتج من خالفيع وجعل حدیت الثية على العموم ان خت 
الخوارج لزکا غلبة لا ينفاك اوه منه من النية لآن معنى النية ذکرها 


ت۳6 


J‏ ره م جر ٠‏ مع 
باب مایفد الماع ومالا رده ¢ 
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عن هام عن أنى هريرَة قال قال رسول الله صلى ا" 


و م و مب ااا ت ت سس ت 


<ریهم وغنيمة امواطم وس يهم لکف رم ولو قصد اخذ الركاة فقط ارد عليوم 
ما فضل عنپا من اموام إلى آخر کلامه ( الثانية والستون ) فيه حجة علىابن 
القاسم فى قوله ان الرجل إذا اعتق عبده‌عن‌غیره فى كفارة الظباریشیر عمه انه 
مجزئه عن كفارته وان كانت الكفارة فرضاً عليه فسققط كفارة الظبار 
بغير نية من هی عليه وذهب ابو -نيفة والشافعی وغيرث إلى انه لايهزئه 
ذلك وكذلك خالفه من المالكية اشبب وابن المواز والابپری وقال القياس 
انه لا زىء لان العتق عنه بغير امره لم يذو عتقه والعتق فى الكفارات لا 
يبزىء بير نية ولیس کالیت إمتق عنه فى الکفارة فان نيته معدومة واش اعلم 
( الثالثة وااستوت ) استثنى بعش العاماء من هذا الحديث مما لامجب 
فيه النية من الواجبات‌ما إذا غاب عن المرأة زوجبا مدة طويلة ومات ولم عل 
عو نه أن عد مها من بوم مو هلامن بوم بلغتها وفآنهفالعدةواجبةعليهاوقد سقطت 
عنها غير ذية کا اتفؤعليهالحنفيةوالمالكيةوالشافعيةفماحكاه ابن بطال‌واجابوا 
عن الدیث بان العدة جعلت لبراءة الرحم وقدحصات وان لم تم المرأة بذاك 
وقد أججمعوا أن امامل التى لم تعلم بواة ازو ج أوطلاقه تنقضی علامها بلوضم 
لبراءة الرحم والله اعل 
وز باب مأنفسد الماء ومالا شنده که 

( الحديث الاول)ءنهامءن أبىهريرةقالةالرسول اله مظع دلاتبلفی ماه 

الدام الذى لاججرى م تغتسل منه » فیه فوائدء(الاولى)حديث ألى هريرة هذا 


أخرجه الأمة السقة من طرق البخارى من رواية الاعر ومسل من رواية هام 
وابن یرن وابو داود من رواية ابن سيرين وعبلان والترمذی من رواية هام 
والننانى من رواية هام وابن جرین وابى السائب مول «شام وابن ماجه‌من 
رواية جلان خستهم عن الى «ربرة (الثانیة) ى.اختلاف ألفاظه فى بضبه 
لم يتؤضاً منه او ياتسل منه وف رواية الترمذى (لايبولن احدم فى الحا 
الدام ۴ يتِوضأ هنه)وهى غذالفة ارواية امد ومسل من طريق هام وف رواية: 
(ولا بتسل فيه من الجابة ) وف رواية للبييق ثم يتوطأ منه او يشرب منه 
وق رواية الدائم و را کد واسل من حديث جابر الراكد ولاب ماجه من 
حدیث اپن*ر ۱ الناقع ولا تمار ض هذا الاختلاف و ٍزاختلف معنىالوضوء.. 
والغسل والشرب فقد صح الكل وله ان اننی مك ذكرالثلاثة فأدى لضم 
واحدا وأدى بعضیم اثنين على ما حفظكل واحد من ارواة وقال الحافظ عبد 
الكرم :هذا الاختلاف يدل على الما احادیث متعددة لان الاغتسال والوضوء 
مما عکن المثوال عنه وهی غتلفة المعنى وانها و كانت حدینا واحدا لكان 
تلف النفظ والعنی واحد اتی وما ذکراه من امم مك ن من غير تعارض 
(اثثالثة ) لدم بالدال المبملة من قوم دام بااسکان ای أقام. به وهواارا كد 
والناق م کا تقدم وقوله بعده(الذى لايجرى)هل هوعی‌سبیل الابضاح والبيان 
ام له معنى آخر؟ وبالاول جزم ابن دقيق العید وبه صدر النووى کلامه. 
ثم قال ويمحتمل اه احترز به عن راكد لاجری بدضه كاابرك وحوها: 
هکذاق النسخ الصحيحة من شرح مسل ولعله عن راكد یجری لعضه. 
ا ىفليس بمجل اامهبى فاما الراكند الذى لايجرى إحضه فاه لايحترز غنه لآآنه فى 
حك الراكد والله اغل (الرابعة ) وقوله (م ینتمل منه ) الرواية الشپورة 
فيه ظم اللام ای ثم هو تسل من هكقوله الحديث الصحبح لابضرب احدک 
امرأته غرب لامة ثم إضاجعها فأنه يرفم العين قال صاحب المنهم 
ول يزؤه اند بلازم ولا خله فيه ای قوله ثم يضاجعها واما بفتسل 
: لفكي البوری عن اللامة ی غبد الل بن ما انه يجوز ايضا جزمه عملا 


على موضم پبولن ونصبه باضار أن راعطاء ثم کې واو المع آل النورئ ثأما 
الجزم فظاهر راءا النصب فلايموز لاله يقتذى ان المنهى عنه ا جع بيسهمادون 
افراد احدها ةل وهذا م قله احد بل اامول فيه «مهى عاه قل ابن دقیق‌العید 
فى شرح الالمام ان هذا الهاي الذى علل به امناع النضب ضعيف لا 4 ليس 
فيه اکثر من انهذا الحديث لايتناول ا'نبىعن البولف اااء ار اکدعذرده 
وليس يازم ان بدل على الا<كام المتعددة بلفظواحد فيكو +ذ االهى عن المع 
من هذا المد بث وذ النبی عن الافراد من حدیثآ خر انهی وقال ابو 
الہاس القرطى: لاجوز النصب إذ لابنصب باضمار ان بعد ثم :وقالى ایضا إن 
الجزم ليس بشىء إذ لو اراد ذلك لقال ثم لایفتسان لانه اذذاك يكون عطفه 
فعل على فعل لاعطف +4 على + وحرنگذ یکون الآمل مساواة الفلين فى 
اجى عنما وتا کیدهابالنون الشديدة فان الل الذى توارد عليه هو شىء 
واحد وهواماءتعدوله عن ثم لاینتسان|لی ثم راتسل دليل عل‌اه]بردالعطف 
وإ اجاء ثم تسل على ا'تنبيه على ما لالحالومعناه انه إذا بالفيه قد اجاليه 


فیمدم عليه استعاله أا ارقع فيه من البول رقال ابن دقيق العيد فى شرح 
الالمام حو ذلك فى تضعیف ال جزم ابضاً ( قات ) لا :ازم فى عطف النبى على 
النہی ورود التأ كيد فيس مه کا هومعروف ف العربية وفى رواية الى داود 
ولا يغتسلفيهدن الجنابة فان بأداة اانبى ول يؤكده والله اعل ( الخامسة ) 
وقع فى رواية هام ثم ينقسل منه يميم والنون وهكذا هو عند مسل ول 
البخارى فى رواية الاءر ج ثم يغتسل فيه بالفاء رالمثناة من نحتقال ابن دقيق 
العید: ومه‌ناها تلف شیدکل واحد منهم) حکا بطریق أدص و بطريق . 
الاس تباط رلو ل يرد لاستویا لا ذكرناه ( السادسة ) إذا جانا قولهثم تسل 
منه نم على احد القولين فيكون فيه هی عن يكين والنبى عن‌الشیئین قد 
يكون نيا عن امع وقد کون نیا عن اميم فالأول لا یقتفی النبى عن 
کل فرد وحده وااثانى یتتذی النبى ع نكل فرد ويدل على الثانی رراية ابی 
دا د(لایسولن احدم فى الاء الدائم ولا پنتسل فيه ٠ن‏ الجنابة)و يدل ایض على 


الممى عن الاغتسال غيه ارده روايةمسم هن روایه ابی الساب موی ۳ 
عن الى هريرة(لا ياتسل احدک فی الماء الدائم وهو جنب)فقا ل كيف قعل با 
حر ررح تقال يتناوله تناولا ( السابعة ) احتج به الحنفية فى تنجیس الماء الراكد 
يحلول النجاسة فيه وان کلن أكثرمن قلتينفان |اصيغةصيخةحموم واجاب اكاب 
الشاقعی عنه بان هذا الحديثيتغذرالعمل بعمومهاجاعا لآ نا ا« الدائم الكثير 
المستبحر لا تؤثر خبه النجاسة اتفاقاً منا ومنكم وإذا بطلمومه وتطرق اليه 
التخصیص <عصناه حدیت اقلتین ف حمل عومه على ما دون القلتين جما 
مين الحديثين فان حديث القلتين يقتضى عدم تنجيس القلتين فا فوقه) وذلك 
اخص من مقتذى الدیث العام الذی‌دکر ناه والحاصمقدم على العام( الثامنة ) 
غيه حجة للقول اتقديم للشافعى أن الماء الجارى وان كان قليلا لا تأر فيه 
النجاسة إلا اذا غيرته فأنه ينخس إجماعا فأما إذا لم يتغير ففبوم الحديث 
إخراجدعن الماء الدا" م فى انه لیس مهيا عن الم امول فيه ولا 9 
وهو مفبوم صفة؛وهؤ ححة على الصحيح فى الأصول وحکی ارافعی 
علائفة من الاب اختیار القول القديم واشار إلىأنه اختبارالغز ال وخصص 
چپور ا حاب الشافعى مفپوم هذا الحديث مفو م حديث الآلمتين فان مفبو 
تأثير النحاسة خا دونها جارياكان او رآكداً والله اعلم ( التاسعة ) 8 به 
امد على ان بول الادی وما فى معناه من العذرة ینجس الاء الراكد وان 
کان اكثر من قلتين و إن غير ذاك من النداسات يعتبر فيهالقلتين فلم فلم عدخ 
ایبول والعذرة إلى غيرها من الاحاسات وف کلام بعض الشراح عن امدتقييد 
العذرة بالمائعة ا هى التى عنده فى معتىالبول دون الجامدة إذ لاامتناع فى 
لاء قال ابن دقيق العسد وکا ه رأى الحيث المذ كور فى حديث القلتين عاما 
بالنسبة إلى الأ جاس وهذا ابلد.ث خاص‌بالنسبة إلى بول الادى فقدم الحاص على العام 
بالنسية إلى النجاء ات الواقعة فى الماءالكثير واخ ر ج بول‌الادمی‌وما ف‌معناهمن 
جر النجا» ات الواقعةف القلتين *صوصه فتنجس الماءدو نغيرهمن النجاسات 2ال 
و فخائميم ان يقول قد عامنا جزه] ان هذا النبى جزه انما هو لمعنى النحاسة 


وغدم التقرب إلى الله تعالى با خالطپا وهذا المعنى يستوى فيه سائر الأجاس 
فلا یتجه مخضيص بول الادمی منها بالنسبة إلى هذا الممنى إلى ان قال 
فيحمل الحديث على ان ذ كر البول ورد تنبيها على غيره ما بشارکه فى معناه 
من الاستقذار والوفوف على مجرد الظاهر هاهنا مع وضوح المعنى وثموله 
لسائر الاجاس ظاهرية محضة ( العاشرة ) حمل مالك رحمة الله تعالى الپی 
فى هذا الحديث على البول فى الماء ازا كد على الکراهية لا على التحريم لان 
الاء لايتنجس عنفته بوصول النجاسة إليه إلا بالتغي ركثِيرا كان او قليلا جاريا 
کان او راکدا وحجته قوله(خلق الله.الماء طبورا لا بنجبه شىء)الحديث . 
ولكن رعا تنیر الراکد بالبولفيه فیکون الاغتمال به محرما بالاجاعقال ابن 
دقيق العيد:وهذا بلتفت على جمل النفظ الواحدعلى معنيينمختلفين وهی مسال 
اصولية قال وقد يقال على هذا ازحالةالتغير مأخوذة منغير هذا النفظ فلايازم 
استعال النفظ الواحد فى معنيين قال وهذا متجه الا انه يازم منه التخصيص 
فى هذا الحديث فان جغل البى للتحريم كان استعماله فى الكراهة والتحريم 
استعال: النفظ:الواحد ف حقيقته وجازه والا كثرون على منمه اثهى واجاب 
«صاحب ام عن مالك بأنه وإن کان مشبور مذهبه انه طبور فانه لصح ان 
حمل هذا الحديث على سد الذريعة لاه رجا اذى إلى ليره فى عن ذلك 
( الحادية عشر ) استدل به بعض الحنفية على ان الماء الستعمل نجس وهوقول 
اهي حنيفة او رواية عنه فأنه قرن فيه بين البول فيه والاغتسال منه والبول 
بنحسه فكذيك الاغتسال » ورده الو ر وحبین احدها ان دلالة الاقتران 
ضعيفة قال بها ابو بوسف والزنی وخالفبا غیرها من الفقباء والاصولیین 
وا برد علیهما قوله تعالى کلوا من ره إذا ار وآتوا حقه يوم حصاده فلا 
بارم من اقتران الا کل إيتاء ارکاة وجوب الا کل فاعم والوجه الثانى انا 
ولو سامنا دلالة الاقتران فلا يازم من ذلك القول بنجاشته بل يحصل ذلك 
باشتراکیما فى کو نكل منهما لا بتطهر به بعد ذلك اما کون الامتناع ف ىكل 
منهما للنجاسة فذیر لازم بل الاول. لتنجسه به والثانى لاستمله وهکذا قال 
۳ -- اروب 


بسن 


اعطایی ان یه عن الاغتسال فيه بدل على انه يسلبه حکنه کالبول فيه بسلبه 
حکه الا ان الاغتسال فيهلا ينجسه والبول ينجسه لنجاسته فى تسه والله اغلم 
( الثانية عشر ) استدل به ااشافعی والجبور على ان الماء الستعمل مساوب. 
الطبورية فلا يتطهر به مر اخرى ولولا ان الاغتسال فيه بخرجه عن کو نه 
يغتسل به مرة اخرى ها نهى عنه وهذا الاستدلال إعا يجعل على القول أن 
قوله م ينتسل زوم على الى فان قيل ولوجعلناه نی فاما الى بعد تقدم 
البول فيه فلا يلزم الى عن الاغتسال فيه من غير تقدم بول قلنا أما على 
وواية الاصلفنم وأنا على روانة الوداوده ولايغتسلقيه من الذابةافپونپی 
عن الاغتسال فيه على الاتفراد واصرح :من ذلاشرواية مسل اأتقدمة«لیختسل 
احدک فى الماء الامو هوجنب» و يذكره بعدالمىعنالبول والله اعلم ( الثالثة 
عشر )الى دن الاغتسالف الماء الا کدلیس على اطلاقه اتفاقا فان الماء المستبحر 
الكثير كالرحر الملح لايتناولهالبى ١‏ تفاقا وكذاك ماهو أكثر من القلنين . 
عند الشافمىومن وافقه فبو #صوص د.ث ا'قاتين ما ذكرناف النحاسة 
لكنه یکره الاغتسال فيه ون كان كثيراً فقد نص عليه الشافعى رجه الله 
ف البویطی فقال فيه وسواء قليل ازاكد وكايره أ كره الاغتسال فيه قال ٠‏ 
النووى. وكذا صرح این وغيرثم ععناه قال وهذا كله على كراهة التنزيه 
لاالتحريم (الرابعةعشر ) إذا تقرر أن البول أوالاغتسال فى الماء ال كد لیس 
على حمومه فيفترق الک فيه بسیب قلته وكثرته قال ااپلب بن ألى صفرة 
النهى عن البول ف الماء ا أكد (١)مردود‏ إلى الأصولةان كان الما كثيز! فالنبى 
عن ذلك على وجه التنزه وان کان قليلا فالمى على الوجوب وقال النووى. 
وهذا النبى فى بعض الیاه للتحريم وق بعضها ا كراهة ویوخذ ذلك من 
حك المسألة فان كان الماء كثيرا جار لم بحرم البول فيه لفبوم الحديث ولكن 
الأولى اجتنابه وإنكان قليلا جارباً فقد قال جاعة من أصحابنا يكره والختار 
أنه يحرم لاه بقدره وئنجسه على المشبو رمن مذه بالشافعى وغيره ویذر غيره 
فيستعمله مع أنه تمس وان كان الماء كثيراً رأكداً فقال أصحابنا یکره ولا 


نت وھ س 


يحرم ولو قيل يحرم لم يكن إعيداً فان الى يقتضى التحريم على الختار عند 
الحققين وال كثرين من أهل الاصول وفيه من المعنى أنه بقدره ورعا أدى 
إلى تنحيسه بالاجاع لتذيره أو إلى تنجيسه عند أبى حنيفة ومن وافقه فى أن 
الغدير الذى .تحرك طرفه بتحريك الطرف الآخر ينجس بوفوع نجاسة فيه 
وأما الراكد القليل فقد أطلق جاعة من أصحابنا أنه مکروه والصواب الختار 
أنه يحرم البول فيه لاله ينجسه ویتلف مائيته ویذر غیره یله والله أعلم 
قال: وإذا اغتسلفيه منالجنابة فبل نصير مستعملا؟ فيه تفصيل معروف عند 
أصحاننا وهو أنه إن كان الماء قلتين فصاعدا لم يصر مستعملا وأما إذا كان 
دون القلتينفان انخمس فيه انب بغير نية ثم لما صار نحت الماء نوی ارتفعت 
جنايته وصار الماء مستعملا وإن ازل فيه إلى رکبتبه مثلا ثم نوی قبل اننهاس 
بأقيه صار اااء فى الحال مستعملا بالنسبة إلى غيره وارتفعت ال جنابة عن ذلك 
القدر المنخمس بلا خلاف وارتفعت أيضا عن الباق إذا م اننيسه من غير 
اتمصال على المذهب الصحيح الختار المنصوص الشپور فاو اتفصل ثم عاد إليه 
زه ما يذسله به بعد ذلك بلا خلاف انتپی کلامه فى شرح مسل وقوله فى 
الجارىالقليلأن البول ينجسه على ا مشه ورمن مذهب‌الشافعى وغيره فا تقله عن 
۳ الشافعی ليس مجيد بل ااشپور عند أكزر اهل العم لا نخس 
لا بالتذير بل القليل الرأكد كذلك عند أكثر أهل العم کا حكاء الفييخ 
تقی الدين بن التيمية فى بعض مسائله التى سمل عنها (اامسة عشر ) فرق قوم 
من الشافعية فى البول والاغتدال ف الماء الرا كد بين اللیل واانهار وجعلوا 
الكراهة فى اللىل أشد وذلك ١١‏ قيل أن الماء بالايل للحن فلا ينبئى أن سال 
قيه ولا يختسل خوفا من آفة تصیبه من جبتهم هكذا جزم بهالرافعى وجزم 
ابن الرفعة فى الكناية بكراهة البول فى ااا» الكثير الجارى فى اليل لماقيل 
ات الاء بالليل للحن وهو يخالف ما ذکره النوری من إطلاق کونه 
خلاف الأوى فقط والله أعل (السادسة عشر) مغهومالحدي ثأن الاغتسال بالاء 
الجارى ليس داخلا فى هی »واء لاه على التحريم أو الكراهة وجزم 


مدیم سس 

النووى فى شرح مس پالکر اهة 5 ل قل العلماء ٠‏ من أصحابنا غيم یکره 
الاغتسال فى.الماء ارا كد قليلا كان أو كثيرا وکذا کر الاغتسال في العين 
الجارية قال ااشافعی رحمه الله تعالى فىالبويطى أكره للجذب أن بنتبل فاابثر 
معينة كانت أو داعة وفى الماء اراکدالنی لاجری انتبى و کان النووى أخذ 
کراهة الاغتسال فى العين الجارية من نص الشافعی وليس فى نصه ما بق 

ذلك والشافعى ۸ يذكر الاری وإعا ذكر البثر المعينة والدائمة vt‏ 
عدها عين فيها والداعة هی التى لاعدها عين ولیس فى كلامه تعرض للحارية 
ومقتضی الد ث أن الجارى لا ان بالاغتسال فيه خصوصا إن كانت عيناً 
كيو فلذونهه كزان وال أعل (السابعة, عشر)هل يلحق بالہی عن البول 
فى الماء اارا كد الاس تنجاء فيه أافيه» ن تقد وأو ليس الا-تنجاء فى حك البولقال 
النووى إذكانقليلاقبوحر امو ان کا نکثیر | فلي سبحر امو لاتظبركر اهته لاا هایس 
ق‌معنی‌البول و 3 بهقالؤلو اجتنب‌الانسان‌هذا کان اح ن‌انتبی فنکان آراد 
الاستنجاء من البول‌فو اضح و إن أراد الا- تنجاءمن الذائط فنى عدم الکر اهة نظر 
خصوصاان 0 ومع لا تشر والكثرة فرعا كان فش من البو لو الا 
(الثامنة عش )قال ابندقيق العيد أعل أن هذا المد إنث لابد من اخر اجدعن ظاهره 


بالتخصي ص أو اتقییدلان الاتفاقواة اقم على أن الاوالمستبدر الكثير جدالاتو 

فيه النداسة والاتفاق واقم على أن الماء إذا غير بهالنحاسة ١‏ متذم اس عله ۳ 
رجه الله إذا حمل البیی على الكر اهة لاعتقاده أن الماء لا يندس إلا بالتغير 
لا بد أن رج رة اكاب اا اع عن الح بالك راهة فان ا لم 
9 التحريمفأذا لابد من الحروج ج عن الظاهر عند الكل (التأسعةعشر )قال ابن 
بطال و ا أحد من الفقباء بظاهر هذا الحد.ث الا رجل جاهل ,نسب إلى 
العلم وليس من أهله يقال له داود بن على فقال:من بال فى الم الدائم فقدحرام 
عليه الوضوء به قليلا كان أو كثيراً قال فان بال فى.إنء وصبه فى الملء الد ثم 
کان لهال وضو ءبهلا نه ما ہی عن البول.فيهفة طيزمه وصبه امول من الانا» لیس 
يبول فيه فلم بنه عنه فلو بال خارجا عن الاء الداعم فسا فيه جاز أن 


وعڻ نافمر ن فد الله كن رل د إن از عال ماه كاثوا 


او نف ز من ره ۱ اقشسليافعليم وسرنهيما » رو اه البخارى 
اونا به قال و جوز لغيره أى لآير المائل أن يتوضاً فبا بال فق 
لآن النی م غا هی البائل ولم ينه غيره وةل ما هو أشنع من هذا 
أنه إذا تفوط فى الماء الدام ا له ولايره أنيتوضأبه لان النبى اکا جاء 
ف البول فقط و ينه عن الذائط قال وهذا فاية فى السقوط وابطال المعقول 
إلى أن قال ويقال له خبرنا عن البائل فى البحر أو الموض الكير أو الغدير 
الواسم هل يبو زلهأنيتوضاًمنه؟فان قال لاقالمانمرف أن الحق فى خلافه‌و ان اجاز 
ذلكقيلله قد تر كتظاهر الد.ث‌وفی ضرورتك إلى تر كظاهرهمايوجبعليك 
أن تقول أن معنى الحديث ما ذکرنا من رمم الوضوء بالاه النجس ولادييهم 
أن يشتزهوا عن البول فى اماء الذي لايجرى فيحتاجون على الوضوء منه إلى 
آخ ركلاءه وماذهب الیه‌داود له یس ابن حزم وصرح هلا فرقف ذلك بين 
أن بقل الماء آویک یکر قال صاحب المفهم ومن الم هذهانفضانع وجدهذا اود 
خقيق أن لا یمد من الا بل ولا فى الوجود قال وقد حمسن القاضى أ بو بكر 
حيث قال ان أه ل الظاهر ليسوا من العاماء ولا من الفقباءفلا يعتدبخلافهم بل 
ثم من جملة العوام وعلى هذا جل الفقباء والاضولین ومن اعتد خلافیم إن 
دلكلازمن مذ أ أنه يعتبر خلاف العوام فلاینعقدالاجاع مع وجو دخلافوم 
والحق أنهلا يعتبر إلا خلاف من له أهلية النظر والاجتراد على ما ذكر فى 
الا صول وقال النووى إن هذا: من أقبح ما نقل عن داود ف الود على الظاهر 
وقال ابن دقیق العيد أنه , بطلانه قطعاً والعل القطعى حاصل ببطلان قوطي 
لاستواء الا مر ناهر ل قالماء وأنالمقصود اجتناب ماوقعت فيه النحاسة 
من الماء قال ولس هذا من مال‌الظنون بل‌هو مقطو ع به . 
ل الحديث الثالى € 
وعن ناف أنعبدالله كان يقول: إن الرجالوالنساء كانوايتوضئؤنفزمان رسول 
كيه جیما رواه البخارى (فيه فؤائد ) 
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لوالاو ۳1 أخرج هذا الحديث أ ضا أبوداود والنسای وابن ماجه من 
. طريق مالك وأخرجه أبو داود أيضامن دداية أي وب وعبيد فقن عن 
ثافم 9 الثازية# * اضافة الصحابى الفعل إلى زمن رسو لاله إت بدل على رفعه 
لآن الظاهر اطلاعه خلافال ی بكر الاسماعيل وطائفة کا اه این ال . 
وغره عم وشغی أن لاجری خلاف الاساعیل فى هذا الحديث لان 
الساء نساء رسول الله مس معه كعائشة وميمونة وأم سامة كا سيق ف 
الاحاديث الصحيحة فهذا مصرح باطلاعه فلاجری‌فیه الحلا ف والله أعل (الثالثة) ۱ 
حمل بعض العاماءقو له جما على اهم كاذو ایتوضن‌فی موضم واحدوانهليسالمراد 
وضوء ا حدهافضل الآخر حكاه ا بن التينفيشح البخارى وهذا بردهرواية هشام 
ابن ار عن‌ماك‌فقال‌فیها(من إناءواحد)رؤاه ابن‌ماجه‌ و کذارو اه بوداودمن 
5 عن نافع وف روأية لهمنرواية عميدالله ء ن نافع ( كنا تتوضاً بحن 
والنساء من انامو احدعل عبد رسو لاله و ندلىفيه أيدينا)8 الرا بعة 0 جل 
سحنو نأ يضامن المالكية معنى ا دیع أنه يتوضاً الرجال ويذهبونم تاف 
النساء فيتوضئو ن حكادابن التينأً ضا وهو خلاف ااظاهر منقو له جیعافپ و ظاهرى 
اجماعبافحالة الاغتسالوكذا ذا رواية ندلىأ بدینا فيه وأصرح منه حدیث عاگشة 
کت اغا لأناورسول ای ا من اناء واحد تلفأ بدينافيهمن ن الجناية وهو 
ق عليه وساي فى باب الغسل إن شاء الله 3 الصحيدين من حديث 
0 أنه كانت تغتسل هی ورسول الله ا من إناء واحد وللبخارى 
من حديث أنس كان الى م متسل هو والمرأة من نسائه‌من إناء وأحد 
ولمس من حديث ميمونة ها كانت تغتسل هى والنى مش فى إناء واحد 
وله من حديث ابن عباس أن رسول الله و كان يغتسل بفضل ميمونة 
وهذا أيضا يدل على بطلان ماخصصه به س.حنون من تأخير غسل النساء عن 


ارحال وأصرح مله مارواه اسان السن من خارف ابن عباس اغتسل 
عض آزواج الى م فى جننة فأراد رسول الله مو أن يتوضأ منه 
نالت يارسول الله إلى كنت جنبا قال إن الماء لابجنب لفظ الترمذى وقال 


۳ ا 


حمن مع 9 الحامسة که أطلق ابن مر رة اناد والرجالجيعا 
ولا شك أنه ليس الراد به الرجال من اانساء الأجانبوإغاأراد ازوجات أو 
من حل له أن يرى منها مواضع الوضوء ولذلك پوب "علیه‌البخاری باب‌وضوه 
ارجل مع امرأته فو السادسة € فان قيل فقد روى ابو داود وابن ماجه‌باسناد 
حسن من حديث أم صبية ا قالت اختلفت بدی ویدرسول اله ويه فى 
الوضوء من إناء واحدولیست آم صبية هذهزوجة ولا محرما نعم قيلإمها خولة 
ا بت قيسوأنها كانتزوجة حمزةوقيلأن زوجة حمزةغيرهاووثدتذلكفزوجة 
العم ليست محرما. والجواب أنه لا ينعد عد ذلكمن المصائص فقد کان بح 
تقيل عند أم حرام کات ف لسحیح‌وقول القاضى عیاض ومن‌تبعه أنه كانت 
نيما عرمية من الرضاعة رده الحافظ أبو جدحند المؤمن بن خلف. الدمياطى 
فى جزءلهفذلك وقد رات ىكلام بعض العاماء من غير الشافعة الاشارة إلى 
أن لكين اصائس و يذ كره أصحابنا با السابعة € فيه ححة للا مپور 
أنه لایس آنتوضا أ ارجل بفضل وضوءامرأةكمكسه واه لانن هونا 
واغتساطم) جیما قال النووىفأما تطبيرهامن اناءواحدفپو جائز با جاع المسامين 
وكذلك طهر المرأة فعضل الرجلجائز الاجاع أيضا و ماطهرالرجل فلا فبوجااز 
عندنا وعندمالك وابىحنيفة وجاهیر العاماء سواءخلتبه ام لممخل قال !عض 
أصحابناولا كزاهة فىذلك وذه سأحمدوداودإك انها إذاخلت بالماء واستعملته 
لا يجو زلئر جل استعال فضلبامطلقاً وروی‌هذا عن عبد اشن سرجس والحسن 
المصرى وروی ناشن وا بن المسيب ب كراهية فضلها مطلقاً وروى عن أجمد 
كذعبنا اہی وما حكاه من إجاع المسلمين على جواز تطبيرهها من إناء و احد 

وه انين المفهم أينا الاتماق عليه ليس بجيد فقد حکی ابن عبد 
الب فى العبيد عن طائفة أنه لا يجوز أن يغترف الرجل مع المرأةمن إناءواحد 
ان کل واحد منبمایتوضاً حينئذ بفضل صاحبه انهی‌و كذلك تقل النووی 
الاجاع على جواز تطهرها بفضل الرجل فيه نظر فقد حكى الطحاوی فى شر ح 
معانی الآثارعن قوم أنهمكرهوا أن بتوضا كل منهما بفضل الآخروحك الترمذى 


ا 


عر أحد وأسحاق أنهما كرها فضل طبورها ول يريا بفضل سۇرھا Lb‏ 

4 الثامنة ٤‏ احتج آجد !| ذهب إليه بيحديث الم بن تمر والغفارى أنالنى 
9 ی أنيتوضاً ارجل بفضل طبور المرأةأو قال بس رها رواه أ بو داود 
والنسای وااترمذى وهذا فظه وقال حدیث حسن وخالفه الجهور فى ...۰ 
3 قال النووی فى اغلاصة فقال البخاری حدیث الك لیس بصحیح وقد 
ورد فى حديث آخر النبى لكل مما عن فضل | الآخر روا ابن ماجه من 
حديث عبد الله بن سرجس قال هی رسول الله رت آنینتسل ارجل بفضل 
وضوء المرأة والمرأة فضل وضوء الرجل ولکن بشرعان جیعاً قال البخارى 
الصحيح أنه موقوف على عبد الله بن سرجس ومن رفعه فقد خلا وهکذا 
قال‌الدار قطنی وذيره وقدروى أبوداود بأستاد صحیح‌من روا ةميد الجيرى 
قاللقيت رجلا صحب انی َو أربع سنين کا صحبه أبو هريرة قال ‏ هی 
رسول اله ميا أن تفتسل المرأة بفضل الرجل أو يغتسل ارجل بفضل المرأة 
وزاد فى رواية رليغترفا ججيعاً وأجاب الحطابى عن ذلك بأن الى مول على 
ما سال من الاعضاء عند التطبر به دون ما بى فى الآناء قال ومن الناس من 
حمل الى على الاستحباب دون الايجاب قال الحطابى وإسناد حديث الا باحة 
آجود من إسناد خبر النبى # التاسعة © حكى الحطابى أيضاً عن أبن عمر أنه 
كان يذب ال أن الى عن فل وشؤء ار اه إغاهو إذا كانت جنبا أو 
حائضا فاذا كانت طاهراً فلا بأس به‌وهذا پرده حديث ابن عباس المتقدم الذى 
أخرجه أصحاب السنن وفيه فقالت إلى كنت جنبا فقال: إن الماء لا يجنب 
صححه أترهذى ويرده ماق الصحيح من جدیث عائشة كنت إغتسل انا 
ورسول الله مرا من إناء واحد وحن حنبان وهذا وان لم يكن صريحا فى 
وضوه باضابا فان تقدم اغتراف عائّشة موجب لاستهله لفضلها وقد روى 
الطحاوی فق‌حدت عالثة هذا باسناد صحیح ترف قاپا وتنترف . قبله 
والله أعل # العاشرة فيه حسة. لطبارة الذمية وجواز استال فضل طپورها 
وسۇرها لوان زوجبن وعدم التفرقة فى ذلاك من المسامة وذيرها وقد أشار 


ت1١‎ 
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“ا el: ê‏ ۰ ۰ ۳ ” اه 2 ی 2 وب 
وضوله نان احد 5 لايد ری اين بات ده وعن همام عن 
a Sh 2 ۳۳ ۳۹‏ ل ۲ 2 ۲ اي ا 
الى هريرة قال قال رسول اشر صلى الله عليه وسل ۱ اد ااستيقظ 


يعنى سور النصرانية غير أحمد واسحاق وعن مالك رو اينان انتبی وفرواية 
الشافمى فى الام فآ مر منجرة نصرانية قال النووىفى شرح المهذب وح 
الما أنه بکره استمال آوای الكفار وثيابهم سواء فيه أهل.الكتايه 
وغيرثم والتدین باستمال النجاسة وغيره قال وإذا تطبر من إناء کافر 
ول يتيقن طبارته ولا مجاسته فان كان من قوم لا بتدینون باستعمال النجاسة 
صحت طبارته بلا خلاف وإ نکان من قوم يتدينون بهافوجبانالصحيح منهماأنه 
تصح طبارته في الحادية عشر € استدل به ابن عبد الب على أنهلا تحديد فى ماه 
الوضوء والغسل فقال فى التهيد وإذا جاز وضوء الجاعة معا رجالا ونساء قفى 
ذلك. دليل على .أنه لا محديد ولا توقيت فيا يقتصر عليه التوضاً والتسل 
من الماء إلا الاتبان منه با آمر الله من سل ومسح انتبی وق وجه الدلالة 
منه نظر . ا[ باب الوضوء وفیه أحاديث اه 

( الحديث الأول ) عن الاعرج عن أبى هريرة «أن رسو لاش الاذا 
استيقظ أحدم من نومهفليغسل يددقبل أن يدخلها ووضوءه فا أحدکلایدری 
أينيانت. یده»وعن هام عن بى هريرة قال قال رسول اله و« اذا استيقظ 


شت ۲ ومد 


کل ده لو وم حتى ی | وى أح 0 
3 بانت بده" 0 وف رواية لەس ( )6( ) وقال ال" رمذى رن 


آحدک فلا يضم بده فى وضوئه حتى يغسلها أنه لابدری أحدك أبن بانت. 
يده 6 فيه فوائد ( الاو ) لخدت أى هروة ام السته الشخان من 
رواية الأعرج ومس من روابة هام وعبد الله بن‌شقیق‌و الى دذينوأبى صالح 
وأبى سامة وسعيد بن السیب وجابر بن عبدالله وغ إن سيرين وعبد ال رمن 
أبن يعقوب وثابت مول عبد ال رمن بن زيد وأبو داوذ من رواية أبى زین 
وای صا وای مريم والترمذى وابن ماجه من رواية ابن المسيب وای سامة 
والنسائى من رواية أبى سامة كاب معن أبى هريرة وم نا عشر رجلا ( الثانية ) 
فى اختلاف ألفاظه فنى رواية لأبى داود اذا قا آحدی من الليل وكذا قال 
أبن ماجه إذا استیفظ 0 من الیل ولمسلم وأصحاب الستن فى الأاناء موضع 
قوله فى وضوءه وق‌روا: به مسف إنالوى رواية له حتى لِمُسلبائلاثاوىرواية له 
ثلاث مرات وكذا قال أبو داود واانساٹی قال مسل ول يقل وأحد مهم ثلاثا 
إلا ما قد مناه.من رواية جابر وابن السیب وأبى سامة وعبد لله بن شقيق 
وا ماح وای رزین قلت وكذا قال او مرم عند ای داود وقال أبوداود 
فى رواية له والترمذی واین‌ماجه‌مرتین أو ثلاما ولسل فى روأية له وابن ماجه 
فا بانتله وفى رواية لابی داود اين بانت أو أي نكانت نطوف هده وق روابة 
للبیپق 1 بن باتت يده منه وقال تفرد بقوله منه د بن الوليد البسرى وهوثقة 
ولابن ماجه من‌حدیت جابر أبن باتت يده ولا على ما وضعها وللدارقطنی هرن 
حديثابن عر أبن بانت بده أو أبن طافت بده وقال اسناده حسن ( الثالثة ) 
احتج الجبور بعموم قوله من نومه على أنهلافرق فىذلك بين نوماللول والهار 
وعالف فى ذلك أحمد وداود تأصصاهذا الج بنومالليل لقوله فی آخر الحديث 
أبن باتت بده وارواية ی داود وابن ماجه المتقدمتين إذا قام آو استيقظ 
آحدک الیل وهكذا يقول الحسن فى الرواية الشپورة عنه أنه كان لاجمل نوم 


يديت ۱ 


النبار مثل نوم اللیل وروی عن الحسن آیضاً موافقة الجبور وقال مد فبا 
.رواه الأثرم عنه فالمبيتإا یکون بالليل قال ابن عبد البر آمالیت‌فيشبه أن 
يكو زماقاله أحمد صحبحاً فيه لآن المايل قال فى كتاب العين البيتوتة دخولك 
فى الليل وکو نك فيه بنوم وغير نوم قال ومر قال بت عنی تت وفسره على 
النوم فقد أخطاً قال الا تری أنك تقول بت أراعى النجم قال فاو كان نوما 
كيفكانيناموينظر قال ابن عبد الب لا أعلم أحداً قال يقول الحسن ود فى 
هذه المسألة غيرها انتبى وقد خالف أحمد فى ذلك صاحبة اسحق بن راهويه 
فقال لاينبنى لحد استيقظ ليلا أو هار إلا أن يغسل يده قبل أن يدخلها 
الوضوء قال والقيان فى نوم اللیل أنه مثل نوم النهار وما قاله اسحاق هو الفی 
عليه عامة العاماء وأحابوا عن الحديث بأن ذلك خر ج خر ج الغالبويدل يك 
رواية أبىداود واين كانت تطوف بده ورواية الدارقطنى وأين طافت يدم 
ولا يازم من صيغة أوفى -الروابتين أن يكو زذلك شكا بل يجوز أن يكون النى 
صلى الله عليه وسل قال الا مرین‌معایرید أين بانت بده فى المبيت أو أينكانت 
طوف بده فى نومه مساء كان أو بارا وا أعلم 9 الرابعة * مفووم الشرط 
حجة عند أ كثر الاصولیین ففوومه أنه لم يؤمن بذلك غير المستيقظ من ليس 
فى معناه كالشاك على ما سيأتى وهو قول الا کثرین وخالف فى ذلك الشعي 
فقال فبا رواه مد بن نصرالمروزى عنه النائم و الستبقظ سواء إذا وجب عليه 
الوضوء لم بدخل يده فى الا ناء حتی لغسلبا وروی أبن نصر أيضاً عن أبن مر 
والحسن وطاوس اطلاق غسل اليد قبل ادخاها للاناء من غير تقييد باستیقاظ 
نآو مواعل» ن أطلق ذلك أرادالاغتراف للاس تمل احترازآعن الوضوءف الاوای 
الصغار وقد يقول الشعى ومن وافقه لعل النبى عن ادخال بد المستيقظ من 
النوم فى الاناء خر ج على جواب سوال عنه فلا يكون له مفپوم وذكر بمض 
أفراد العموم لايخصص وقديجيب ال مور بأنه لم ينقل ف‌طرق المديث خرو ج 
ذلك عی‌جواب سال فلا يثبت ذلك بالاحتال فیفرق حینئذ بين الممقيقظ 
من الوم وغیره من ليس فى معنامو ان آعز ‏ الحامسة» اختلموا فى الامرق 


سب 46 مت ۱ 
قوله فى الرواية الاول فليغمل بده هل هو على الندب أو الوجوب وکنا 
البى فى قوله فى ارواية الثانية فلا يضم يده فى الوضوء حتی يمسابا هل هو 
#تحرم أو التنزنه فذهب أ كثر أ أهل العم الى أن ذلك على الندب والذزیه‌لاعل 
آلوجوب والتحرم وهو قول مالك والشافعى وأهل البكوفة وغيرم وذهيه 
ا لسن البصرى وأهل الظاهر إلى أزذلك على الوجوب والتحريم لظاه ر الامر 
والبی وقاو . يهراق الماء وحكى الحطابى عن داود وعد بن جرير وجوب | 
ذلك واجما رأيا أن الاء بنجس به اذا لم تكن اليد مغسولة وحک ارافعی, 
عن مد أنه بوجب غسلبماعند الاستیقاظ من نوم الليل دون الهار على ماتقدم 
عنه من التفرقة ثم اختاف أحاب داود الظاه‌ری عنه فقال أ کمرم إنه إن فعله 
كان عاصياً ولا فد الماء بذلك وقال عض أصحابه عنه لامجوز الوضوء ب‌وقال. 
ابن زرقوت من المالكية المستيقظ على ثلائة أحوال طاهر ونجس وجنب 
فالطاهز لامسد الاء وحک ابن حارث عن ابن غافق التونسى من حابنا أنه 
دفسده وما الموقن نالنحاسة فيجزى على اختلافيم فى النحاسة محل فى قليل 
الماء وأما ا جنب واحتل الذی لایذری ما اماب بده فقال أبن حبیب إنه يفسم 
ألماء قال وهو معنى الحديث ولالكف المحموعةحوه انتبى والصواب ماذهب 
اليه الجبور وقالأبو الوليد الباج ىلأ نه قد اقترن بالامر مادل على الندب لاله 
علل بالشك ولو شك هل مست بده تجاسة لما وجب عليه غسل يده 
# السادسة # قوله فى وضوئه هو بفتتح الواو على المشهور المعروف ف الرواية 
وهز الاء ای بتوضاً بداوآما اوضوء ايو الفعل قال صاحب الپاية 
وقد أثبت سيبويه الوضوء والطبور والوقود بالفتح فى ااصادر فهى تقع على 
الاسم والمضدرقال وأصل الكلمة من الوضاءةوهى امسن والببجة ومنه حديث 
عائشة فى قصة الافك (لقاما كانت امرأةوضيئة)الحدرث # السابعة 4 تقدم‌آن 
فى رواية مسل بدل قولهفى وضوءه فى إنائه وفى رواية فى الاناء وهو يدل 
على أن النبی خصنوص بالأآوانى دون البرك والحياض التى لاخاف فساد مائبا 
بشم اليد فيها على تقدیر نجاستها ولذلك قال قيس الاشجمی لابى هريرة 


-6؛ ده 


حين حدث بهذا فكيت إذا جئنا مر اس هذا فكيف نصنم به ؟فقال 
أبو هريرة أعوذ باه من شرك روأه البیپق فكره أو هريرة ضرب الا مثال 
للحديث و روا الدارقطنى والبیپق من حدرث بوك مر فهذا 
الحديث فقال له رجل أربت إن كان حوضاً خصبه ابن حمر وقال أخيرله 
عن رسول الله مك وتقول أرأيت إن كان حوضاً فكره أبن مر قرت 
الامثال بحدينه معي وكان شديد الاتباع الا ثر وطذا قال أحابنا أنه إذا 
کان الاناء کبیرا لايمكنه حربکه ول جد انا ينترف به أخذالماءمنه شمه أو 
رف وه اضف وغسل به بده أو يستعين بن يصب عليه وهذا كله 
عند الماك فى النجاسة على ماسيانى 1 الثامنة # اختلف العهاء فى الامی 
ذلك هل هو تعبد أو ممقول الممنى فقال لعضهم هو تعبد حتى إن من 
محقق طبارة بده ف هه أن لقن عليه ثوب أو خرقة طاهرة واستبقظ وهو 
كذاك كان مأمورا بسلپالعمومآمر المستيقظ بذلك وهو أحد الوجبين لا عابنا 
وهو مشهور مذهب مالك أنه يستحب وان تيقن طهارة بده وأظهر الوجهين 
عند آصحابنا كا قال الرافعى أنه لامكره غ س اليد للمستيقظ مع تيقنطبارة 
بده لانه إا آه ر بذلك لاحمال النجاسة بدليل قوله فى آخرالحديثفانه لابدری 
أن بانت يده فعلل الآمر باحمال طرو تجاسة على بده واه أعل جل لتاسعة که 
ذا تقرر أن ذلك معقول المعنى وأن الشارع أشار إلى العلة سوله‌فانه لابدری 
آن بانت بده فقد اختلف فى سیب ذلك فقال الشافعى رضی الله عنه معناه أن 
هلا لمجا زکانوا رون بالأحجار وبلادم حارة فاذا نام أحذم عرق فل 
یأمن ام أذ تطوف بده على ذلك الموضم نم النجس أو على أن نه أو قدر 
“أوغير ذلاك وقال بو ولد الباجى اختاف فى يب مر اليد امستیقظ فتال 
إن حبيب أما لعل قد مس من تجاسة خرجت سه ل يل با ا ور ارت نا 
نقذر وقيل لأنا كترم کانوایستحمرون وقد عمس بيده اراللجو قال و لیس 
ذلك سين لان النجاسات لاخر ج فى الغال إلا منه ومام بعلم به فلا 
حك له وموضم الاستجزر د لا تاله يد الام إلا مع القصد فذلك ولو كان خسن 


۱ ا ۱ 
اليدين اتجویز ذلك لامر بنسل الثیاب از ذاك علیهاقال وال ظهرماذهب 
إليه المراقیون من المالكبين وغير أن النائملا يكاد. تسل یده‌من حك‌مفابنه 
أو بثره فى بدنه وموضع عرقه وغير ذلك فاستحب له غسل يد«مطلقاً انتبی 
حاصل كلامه وقوله ان موضع الاستجار لا تناله يد النام لا مع القصد لذلائه. 
لیس كذلك واعتراضه بالثياب ليس بيد لعنيين أحدها انرجا كانالعرقى 
يده دون‌ل الاستنداء فتتأئر اليد دون الثوب والثانى أنه لایر ید غمس ثو بی 
الماء حتى يەر بعسل ثو بهو أما اليد فأمر بذاك لاان آثر الاستنداء لايعي عنهفى 
لاه بدليل أنه لو نزل مستجمر فى ماء قليل تنجس وإن كان قد عنى عنأثر 
الاستنجاء فهو بالتسبةإلى المحل المعفوعنه ومارجحدمن أن الغلة حك بثرهأوما 
يتقذرفبو كلام الشافحى رضى اللهعنهمذ كو ر#العاشرة#فىروايةمسل استحباب 
التثليت فى غسل اليدين قبل ادخاطما فى الآناء وه و كذاك عندأصحابناولکن 
التثليث المأمور هل هو لاحتال النجاسة أو هو التثلیث الشرو ع ف الوضوء؟ 
حل نظر 2 ماد ية عشر #5 فيه استحباب التثليث فى غسل النجاسات مطلقاً غير المخلظة 
التى أمر بالسبع فا فان فى استدیاب التثليث فیها لاف عند أابنا وإذا 
أمر بالتثليث فى موضع احمال النحاسة فالاتيان به مع حقق النجاسة من باب 
أولى # الثانية عشر & اختلف العاماء هل تزولالكراهة بفسل اليد مرة قبل 
غمسها أو بتوقف زواهاعل غسلباثلاثاعلى ماثبت‌فی رواءةمسل ؟ فقال الشافعیقی 
مختصرالبو يطى : فان 1ب ساہما إلامرةأو مرتین‌آو )یخسلهما أصلا حينأدخلبما 
فى وضوثه فقدأساء وقالالنووىإنمانصعليه الشافعی‌صر ح به الا صحاب‌وما 
نص عليه الشافعی هن توقف زوالالكراهة عل‌الثلاث بشکل عليه 
ما تقدم تصحيحه من أنه لا یکره غس اليد إذا تحقق طهارتها ومعاوم أن 
المرة الواحدةمطبرةلليد إن لم يكنم كجاسة عینیةل يزلحكبهافكيف يقال ببقاء 
الكراهة مع نحقق الطابارة لا جرم كان جپور أهل العم على أن تبقن‌طپارة 
اليد لستبقظ من‌النوم لا برفع الامر پالنسل بل هو مأمور به باجاع‌چهود ‏ 
العاماء آدر ندب وعند لاضهم آدر يجاب يا جكاه أبن عبد البر ف العبيد 


ع 1 معد 


9 حكاه آااوردی فى الاوی عن جپور. انات ااشافعی وصحه وهو أنه 
لستدب الاسل عند تیقن ااطپارة ور إمام الجرمين فى النهابة محوه وهو 
المشهورا يضاعن عاك اه كروء اه مع محقق طبارته کا <كاهابن عمدالی 
# الثالثة عشر # فى قوله فايسل بده قبل أن بدخاها دليلعل أنْهإذا غسل 
واحدة هن:ديهأدخابا الاناءوهو كذاك لکن حك أبو الوليد الباجى خلاف 
فى صفة غسل اليدين قبل إدخاط) فى الوضوء كى عن اش هب عن مالك أنه 
لستحب أن فرغ على :دە الى فيةسلبا 9 يدخلباق إدئه “م يصب على اليسرى 
وهذ! موافق احديث قال ودوى عيسىعن أبن القاسم أحب إلى أذيفرغ على 
يديه في سلهما قال ووجه رواية أشبب قوله فى الحديث فتسلهما مرتين مرتين 
وهذا يقتذى افرادکل واحدة منهما ووجه قول ابن قاس أن القصدالتنظيف. 
وغسل بعضهما عضأ نظف لطا 2۵ الرابعة عشرة» ليست كراهة #س المتوضىء 
بده فى الآناء قبل غسابا خاصة بحال الاستیقاظ من انوم لانه قد تقدم أن 
المعنى فيه امال النجاسة ما نبه عليه فی‌آخر الدیت وعلهذا فن دك فى نجاسة 
بده كره له ذلاك وإن ل يكن ن قند نام وهو کذلککا جز زم بها الرافعى وغيره. 
© الخامسة عشر * فيه دليل على أن النحاسة إذاوردت على إلماء القليل نجسته 
وه و كذاك وقد تقدمت المألة فى الباب قبله # السادسة عشر * فيه حجة 
الاشافعى ومن تابعه على الذرق ينودو د اااء على النحاسة وورود النحاسة عليه 
لآنه مهاه عن ايراد بده علي الماء وأمره بابراد الماء على يدم كل ذلك لاحمال 
ا تجاسة'على بده فلو استوی الامران کا 0 واه أافرق بيابما 
قال ابن عمد ار فى القبيد لولم تاش عن الى يت فى الماء غير هذا الحديث 
لساغ فى الماء غير هذا التأويل واسكن قد جاء عر النى مك فى الماء أله 
لا پنجسه شىء بريد إلا ما غاب عليه بدايل اج على ذلك ثم أحاب عن 
د ات ا حول على الندب والادب ثم نقل عن اب الشافعی 
م ی آتزاهم ‏ فى ورود اااء على التعاسة ل م ولون إذا وردالماء 
على اللساسة فى إناء ۳ مرضع وکان الاء دون 0 أن الاحاسة تفسده وانه 


جا یت 


غير مطهر لها فلم يفرقو! هاهنا بين وزود الماء على النجاسة و ین‌ورودها عليه ٠‏ 
وشرظهم أ أن كو ورود الماء ضبا مهراقا مک لادلیل علية و وان عم قلت 
وما نحكاه عن أصاب الشافعی ليسكا حكاه عنهم ولا فرق عندم فن ورودالماء 
على النجاسة" بين أن یکون صباً وبين أن یکون فى إناء بحيث يغمر الماء 
التحاسة ويزيلها نعم إن كانت النحاسة عينية ووضعت ف إناء وصب الاء علييا 
و اجتمم الماء یر وعين النجاسة فى إناء تتجس‌الاء ول يطبرالثوب وكذيك 
لو يسكب فى إناء وصب الاء صباً على تجاسة عينية واتفصل عنها ولم بزل 
العين فان الماء .تنجس والثوب لايطهر فيس حكهم هنا بعدم الطپارة یکون 
الماء وارد فى إناء بل لکون الطاء ‏ بزل عین‌النجاسة وال آع و السابعة عثر 
ايه ححة على أحمد فى قوله فى إحدى الروايتين عنه أنه يجب غسل سایز 
آانجاسات سبعاً جملا الجمع على ولوغ الكلب وخالفه امور فل يوجبوا ف 
غير جاسة الكلب وماف معناها إلاالغسل مرة وقد روى أبوداود من حديث 
وا السام عو و و رم البول 
من الثوب سبع مراتفِم بزل رسول اله مس يسأل حتى جعلت الصلاة خی 
والغسل من الجنابة مرة وغسل البول مر:_ الثوب مرة وفى إسناده ضعف 
: 3 الثامنة عشر # استدل به الحطابى وغيره على آن موضع‌الاتنجاء خصوس 
الرخصة فى جواز الصلاة مع بقاء أثر النجاسة غلیه وأنماعداه غير مقبس‌علیه 


آقپی ويدل عليه رواية البيوق أبن «اتت .بده منه أى من مظان النجاسة من 
جسده © التاسعة عشر ‏ وفیه ان النحاسة المتوسمة لا یکتق فیپا بالرش 
فصول الاحتياط .بل اما يحصل الاحتياط لغسلبا لامره بغس ل اليد وأما ماورد 
من نضح الئوب بعد الاستنجاء فليس ذلك للتطبير وإغا هو لدفع اوسواس 

حتی. إذا وجد بللا أحاله على الرش لتذهب عنه الوسوسة والله تعالى أعم 
1 الفائدة العشرون * قالالمطابى وفيه أن الا خذبالوئيقة والعمل بالاحتياط 
فى باب العبادات أولى قال النووى مالم خر ج عن حد الاحتباط إلى حد 
الوسوسة قال وف اشرق بين الا حتباط و الوسوسة کلام ظطويل أوضحته فی پاب 


0 


الآنية من شرح المبذب # الحادية والمتروت > اشتدل به اانسالی على 
وجوب الوضوء من النوم وبوب عليه به فى سننه وكذا قال ابن عبد البرفيه 
اجاب الوضوء من الوم قال وهو أمر جمع عليه فى النائم المضطجع الذئ قد 
«أستثقل نوما وقال رن بن سل والسدى:فى قوله تعالى(إذا قتم إلى الصلاة)أئ 
من النوم ثم حكى بعد ذاك اختلاف العاماء فى تقض الوضوء بالنوم وعکاه 
لنووی أيضاً وفيه ثمانية مذاهب (أحدها) لا ينقض مطلقاً وهو حكى عن 
أ مومى الأشعرى وعبيدة السامانى وسغيد بن المیب وای مجاز و هید 
الأعرج والشيعة وهذا المذهب يرد ما حكاه ابن عبد البر من الاجاع المتقدم 
إلا أنه قال إنه قول شاذ والناس على خلافه وعکاه ابن حزم فى العلى عن 
الاوزاعى وقال وهو قول حح عن جاعة من الصحابة وعن أبن مر وعن 
مكحول قال وادعى بعضهم الاجاع على خلافه جهلا قال ابن عبد البر ويمكن 
أن حتج‌هذا المذهب بحديث على ومعاوية (العينانوكاءالسه)الحديث قال ولوا 
بالقويين ( والثاتى )أنهينةض مطلقاوهوقو لالس نالبصرىوالمزتى وأبى عبيد 
والقاسم بنسلامواسحاق بن ر اهو بةوبن المذذرقال ابن زر قون وحكاهاًبوالفر ج عن 
ان القاسمقال النووی وهو قول للشافمی غریب ( قلت ) وهو قول للا وزاعی 
أأيضا وكونه قول ألى عبید قد جزم به النووی فى شرح مسل فانه إها رجع 
عن کون نوم الجالس لاينةض إلى غلبة النومكا عکاه ابن عبد البر عنه وهذا 
موافق لقول مالك إلا أنه بول لابنةض مطلقاً والله أعم قال ابن عبد البروهو 


قول شاذ غير مستحسن قال وحجة من ذهب اليه حديث صنموان بن عمال 
وكنا إذاكنا مع النی ع یز آن لاتزع خفافنا ثلانة أيام إلامن 
جنابة ولكن من غائطوبول ونوم » قال ويمكن مله على النوم الثقيل الغاك 
#والثالث بنقض كثيره على كل حال دون قايلهووهو قولربيعة ومالك وإحدى 
لروايتين عن أحمد وهوالمشوور عن الأوزاعى الإوالرابع © لاینقض على هيئة 
اشن هيات الصلاة وإن م یکن فى صلاة وهو وول اى حنرمة وداود فا حكاه 
النووى عنه وهو قول غريب للشافعى أيضاً # والمامس © لاينةض إلا نوم 


عله ١‏ 
۶ - عروب 


س ها سسا 


ار كم والساجد.وهو رو یمن جمد «النتادس ».أنه لابنقض إلانوم الساجد 
فقط وحی رواية عرلن أجد سس ( السابع ) لا ينقض فى الصلاة معطلقا 
وينقض فى غير ااصلاة وهو قول اشافعی ( الثامن ( أنه لاینقض نوم الجالى 
الممكن الأقدة من الأرض ورنةض غيره د واه قل أوكثركان فى ااصلاة وف 
غيرها وهو قول اشافعی |'صديح الذى عليه عامة أعابه واليه ذهب داود 
ومد بن <رر و«ورواية ابنوهب عن مالك فپذا ماحكاه النووى:ن المذادب 
فى النوم وفه قول (تاسع) وهو التفرقة بين تعمد النوم جالساً وبين غلبته 
وهو قول ابن المبارك فقال إن تعمد النوم حالس فعليه الوضوء وات نام 
ساجدا نی لاه فلا ثیء عابه وول ای روف أن تعمد النوم ف 
السود ا وقول الايث إذا لصنع انومجا! ۳ فدایه الوضوء و انغده النوم 
لم يتوضأ وفيه قول اشر أله لاینقض 5 نوم المضطجع وه وقول ابراهم 
والمم وماد والنووىوالح ىبن روحى وحكاه الترمذى عنابن المارك و أجذ 
والأكثرن وهو الذى حكاه ابن حزم عن داود قالوهو قول روى عزابن جر 
وابنعباس ول صح عنما انی و حجمم‌خد بث ابن‌عباسمرفوعا ( إما الوضوء 
على من دم ٠‏ ٠ضطحفاً‏ ) وهو ضعيف تفرد برفعه أو خالد الدالالى وهو عند 
الترمذى وأ داود وقال إنه حديث E‏ وكذا قال ابن عبد البر وذكر 
القاخی آو بكر بن العربى عن عماهم أن انام أخد عشر حالا الماشى 
والقائم وااستندوا وا کم وااساجد راتاعد والمقر بع والمتحتىواات؟ ىو ءو ارا كب 
والضطجم ولتت وقد تقدم‌بیانحک ہا فأما للاشی فذکر أو عمد الله 
الیصری الى أنه لارضوء عايهليةاءشعوره وكذلك القائم وأما ااستندفان 
كان قائماً فقيل هو کالاشی والقائم وان كان جالساً مكنا ل پتقض عند الشافعية 
وعند أبى <نيفة إن كان >.ث لوزال مسنده لسقط 0 وأما المنحنى فعن 
مالك أنه أخف حالا ٠.ن‏ الاس ولات اب اشافحی لا أوحه ثالها اغرق دين 
النحيف ؤغيره رآما اتکی فأجراه مالك رى ال الس وأجراه ابن القامم 
وان حييب مجرئ المضطجم رأما الراكب كه حك ال الس ااستند اللاصق. 


بالارض وأما الستقر فقال إمامالحرمين لاوضوء عليه « الثانية وااعشرون ‏ 
ما ذکر من كو زاانوم ينقض الوصوء هوف حق غير النى ما ف یکن‌النوم 
ینقض وضوءدفقدكان تنام عيناه ولا ينام قلبه وكذلك الانبياء تنام أعينهم 
ولا تنام قلوبهم وطذاکان وي ينام مضطجعا ثم يصلىولا يتوضا کا ثبت 
الحديثالصحيح و لقع (الثالئةوالعشرون)فيه إستحماب الکناية ما لستحیا منه 
إذا حصل الافهام بالکناية فانه ميقل فانهلايدرى لعل بده‌عر على فرجه أو ديره 
أو نحو ذلك بل كنى عن ذلك جا يمحصل به الأفبام واش أعل (الرابعةوالعشرون) 
يفبثى للسامع لاقواله مي أن يتلقاها بالةبول ودفع الحواطر الرادة ها وأنه 
لايضرب بها الا مثال فقد بلذنا أن شخصاً مم هذا الحديث فقال وأين باتت 
بده م4 فاد تیقظ من النوم ویده فى داخل دبره #شوة فل مرج حتی‌تاب‌عن 
ذلك وأقلم والادب مع أقواله بمده کالادب معه فى حياه وك لمعه يتكلم 
فنسأل الله أن بحفظ قلوبنا من الخمواطر الرديئة ويرزقنا الآدب مع الشريعة 
المطهرة باطناً وظاهراً و الأعلم ( المامسة والعشرون ) أمر ااستبقظ من النوم 
بغسل اليد ثلا قبل إدخاطا الاناء هل ااراد ببماغسل الكفين الذى هوسنة 
فى أول الوضوء أو هذا أمر آخر بحيث أنه إذا غسل يده للقيام من النوم 
ثلا وأراد الوضوء غسل كفيههثلا؟ الذى صرح به أصحابنا الأول ور 
صرح به البندنيجى والقاضى أبو الطيب وابن الصباغ وعليه يدل قوله فى 
فى وضوءه فهو ظاهر فى أن ااراد غسلپما عند الوضوء وهو مصرح به عند 
ابن ماجه من حدیث حابر( إذا تام آحدک من النوم فأراد ۳ وما فلایدخل 
بده فى وضوءه<تی إغساها)الحديث وکذا ذکره عبد ارزاق فى ااصنف من 
رواية ثابت‌مول عبد الرمن عن اہی «ربرة (إذاكان آحدک ناما ثم استيقظ 
فأراد الوضوء فلا لضع بده فى الاناء)الحديث وهوعند مسل من طريق عبد 
اززاق رلکنه لم بدق ظه را آعلم وذهب أذ هب من المالكية ال آن. 
إلغسل اعا هو شية النماه ة نان حتق طپارة بده لم يستحب له غس لکنبه فى 
الوضوء واء تدل على ذلك بان الى مرس تال للاعرابى توضاکا أمرك الله 


زان سا 


أو: لا ) وعثه ال ال سول افر صل لله عليه وسم « 131 توس 


أحد ١‏ کک فلس ستنشق ‏ حر 3 ن > الا ۳ ا ۹ 


ولیس فى یدن .قبل إدخالم الاناء والله أعل ( الحديث اشای) 
وعنه قال‌قال سل اه مقا 3« آذا توضا أ آجدک فلاست‌نشق نخر نهم من الماء * 3 
لبنتغر» وعن الأعرج ء رای هم آن رل الله قال« إذا توضا أ آحدع 
فلیجعل ف اه ماء 3 لمنتثر ومن استحمر فليو تر »فيهفوائد (الاولى)حديث 
ألى هريوة اکر جه الأئمة ااستة فأ رجوه خلا ابن و الا عر ج 
وه‌سل من رواية مام والش.خان والنسای وابن ماجه من رواة ای إدرس 
امولای عن الى هربر: طنط من توضاً فليستنئر ومن استجمر فلیور 
والشيخان والمسا من روابة عسى بن طاحة ء نأب هريرة بلفظ «اذا اه تقل 
أحدك من منامه فایست: تنگم عرئلان» الحديث ( الثانية) الاستنشاق هو أن يلغ 
الماء خياشيمهوهوهناءتنشاقال ب ب إذا شما مع قوة ة قاله الجوهرى(١)والمنخر‏ 
يكس اه وق ينه ليان الفتتح والكسر والانتثار ٠‏ أخوذ من النثرة 
وهی طرف الا نت ليد رو أهل اللذة وق قال الطابىهى الا نف واختافى 
حقيقة الانتثار ؛ فال چپور أهل اللخة هو إخراج الماء من ۰ الا نف بعد 
الاتنشاق وهو قول الفةهاء وأهل الحديث وقال ابن الاعرابى وا بن قتسة 
آن الاستنتار هو الاتنشاق وااصواب‌الاول وهوالذی يدل علیه‌هذا الحديث 
بقو له“ م ليفتثر بعد قوله فلیستنشق وأما الاستحار فيو الاستدحاء بالا حجار 
مأخوذ من الجار وهی الا حجار الصفار هذا هو ااصحیح الذی قله جپور 
اللغويين والفقباء والمحدثين وحكى اتماضى عياض عن مالك ق‌معناهقولا آخر 
أن الراد ان هنا الخور من قوله ومجامرم الا لوة وهو أن د منه 
ثلاث قطع أو اد منه ثلاث مرات فيستعملواحدة إعد أخرى قال وال 7 
أظبر والا بتار المأمور. به أن یکون عدد الاستجار و ثلانا أو خسا 
أو فوق ذلك ( الثالثة ) استدل به اعدو ا و ورغ وجوب الاستنشاق لظاهر 
اب 


۱ = 
الامر وهو قول ابن أبى ليلى واس حاق ایضاً كاه الحطابى عنما وجل اوور 
مالك والشافعی وأهل الكوفة على الدب لقوله سی للاعرانى توضاً يا 
أمرك اله ولیس فی الآبة ذ کر الا تنشاق وأيضا انيم ات تفقواعلى عدم وجوب 
الا نتثار مع کونه شام به عم عطفه عل آمرة الا تنشاق ولا نه ۳ فى لعض 


طرقه بالتثليث فيه ويس بواجب اتاقا فدل على أنأصل الامر تن ااب 
صاخب لیم عنه يانه حتمل أن یکون أً 0 الاه:‌نتار آمرا طلوضوء 12 قد 
اه مسرا فش رواية مسم فلنتوضاً ولإستنثر ثلاثاً انپی ( الرابعة ) ليس 
فى رواية الأعرج وهام تعرض لعدد الاستنشاق وف رواية عيسى بن طلحة 
عن أبى هويرة بیان كونه ثلا وهى مه قعليها کا تقد * وفيهاستحباب التثليث 
ل الاستئفاق وه وکذات ولکن ع اختلف فيه هل ستنشق بدك واحدة 
أو من ثلاثة آ كف واختاف انا أيضا هل فصل بينه وبين المضمضة من 
مات ار مجمع بیمهما والاصح کا قال النووی أنويجمع بيمهما ثلاث 00 
وصحح الرافعی اميل بینپما والله أعم ( ( الخامسة ) فى بان حكة الاس 
5 فى الصحيحين .رن رواية عیسی بن طلحةعن ألىهريرة ام 
ال إذا استيقظ أحد من منامه فلیستنثر ثلاث مرات فان الشيطان ببيت على 
خیاشیمه فبین- بالا" درو هو تطری رآ ما رااشیطان وقد حك ی القاضى عياض احتالین 
ف أنه مول على ا ةة 3 بدت على الحياشم جم خیشوم وهو أعلى ال" نف 
أو هو على الاستعارة له" ن ما ينعقد من الةبار ورطوبة المياشيم قذارة توافق 
الشیطان قال صاحب امهم وهذا على عادة العر ب فى لدبتهم المستخبث 
و ااستبشم إلى الشيطان كاقال الله تعالى( کا نه روس الشياطين)ويحتمل أن يكو ۳ 
ذلك عبارة عن تكسلهع,. ن القيام!صلاة کاقال( بعقد الش.طان على قافية رأس 
ا ولا ما نم من المقيقة و إذا حملناه عليه فقد يقال هذا غصوص 
بالوضوء الذى يقب التو موقدحک لى بض مشايخنا أنالعاماء ذكروا للاستنشاق 
38 ردذ؟ روا 3 ال ف تقدعه و تقدم المضمضة وغسل الكنين على 
غسل الا عضاء الواجبة حتی بدرفااتوضیء بذلك أوصاف الماء الثلاثة وهی 


د اب 
اراحة رالطم ۳1 هل هی متايرة ةأم لا "وهذا ون کان تملا الیل ۱ 
عليهوا! العلة المنصوصة ف الاستنشاق أولىو افو ذكرله اطای معتیآخرفتال 
ورى آن تس تن من ا لمث والتحر بض على الاسة: شاق ف الوضوه | | عاحاءلافیة 
من المعونة على القراءة وتنقية مجرى النف سالتى تكو زبهالتلاوة وبازالة مافيهمن 
الاقل ( لصح مخارج الحر و ف(السادسة ( مبيتالشيطان عل الميشو مهل هو لبقا ۴ 
الناكين أو صوص کن محل مليحتر سبهمن الشيطان فىمنامه كقر اءة تالكر 
خانه ثدت ف الصحييح أن من قرآها عند النوم لايقر بوشيطان» وأىقر ب اقرب 
من * ميته على خیاشیمه؟ يحتمل کلامن الامرن فأن الرادبقوه لم اشربه أى. 
لم یقرب إلى اكان الذى وسوس فيه وهو القلب وإن بات عل" اليدوم 
فيكون حفوظاً مه مع القرب من البدن له دون القلب واث أعل ( النابعة ) 
قد لستدل به من ذهب إلى آن‌مشروعية الاسيّنشاق لا حصل بإيصال الماء, إلى 
اعیشوم بل بالانتثار عقمه لا نه دة الاستنشاقوبة ؛ نشعر لعض کلام أحاينا 
كاشتزاط لدظهم مج للا من القم فى حول الأضمضة وإن كان الرافعی 
اجن م بالا اكتفاءفيها بإيصالالماء إلى الانف والله أعلم ) الثامئة )فرق فىحديث 
ین هريرةق الاستنشاق بين لضام وذيره وقد فرق مهما فى حديث لبط 
ابن صبرة ة آزالي ييه قال له (و فى الاستنشاق | إلا أزتكون ضائما)رواه. 
أصحاب السنن وه الترمذى وابن خزعة وابن حبان والا 1 وحكذلك 
ذكر حا بنا أنه يكره لاصائمالمبالغة فيه وأنه لو بل فوصل الماء ال‌جوفه بطل 
صومة غل الاصحلانه لم تششرع له المالغة يلاف ما وصل موعدم المبالغةقانه. 
لایشمره وال أعل ( 'تاسعة ) هل الراد هن الانتثار نثرالماء بالید آونشه مخ 
الانف؟ ف ذکر ان عبد ال فى اليد أن الانتتار دفع الماء بر الا نف تال 
وقد روی ابن لقاسم وان وهب‌عن مالك ال الاستنثار أن جعل دده على أقه 
ويستنثر فيل مالك أيستنثر من غير آیضم بده‌عل أتقه؟ فأنكرذلك وقالاغ 
يفعل ذلك الجار (العاشرة) إذاقلناستنثر بيدهفبل ساشر ذلك وك ذلك الاستنشاق 
قله یمینه أو بشماله؟ والجوا بأ نهلاشك أن الاستنثار یکون بشماله لما فيه من 
إزالةالوسخ الذى ف الا نف وقدصر ح به النساى فى سننهفقال بأى اليدينيستنثر؟ 


وعنٍ ا عرح عن أن هر 2 آن زول اله صل ۳1 علي ولم 


قال « إا EA‏ فايجمل ف أنه ما ماء لم" لنش » ومن 
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استجهر فلیو: 2 


ّم روی. حد عل أنه دعابوضوء فتمضمض واستنشق و نثر بيده اللسری‌ففعل 
هذا ثلائا قال هذا طبر نی نې ان وي وأما الاستنشاق فظاهر حددث: عمان أله 
.يكون بيدهالمنى انه قالفيه عادخل عينه فى الوضوءفةتمضمض واستدشق و بوب 
علي هالنساى ,أ ىاليدين يتمضمض؟ولكن ذكرالقمولى ف ا ل واه واه بأخذ الماء 
لعضمضة بيمينه وللاس تنشاق يثمالهو ہنی بعضبم هذا على قو ل المع دين المضثضمة 
والاستنشاق و كأنه فهم‌من اللجع بينهما الانيان بهما ىوقت واحدما فاحتاج 
لا ذكرت أن بای بأحدهایمینه والاخر بشماله لا نه لا يمكن الاتان‌بپما معا 
من کف واحد ولیس مراد ابا باجم الاتیان بهما فى وقت واحد بل من 
کف واحدة سواء قدم الرات الثلاث امضمضة أو قدم مرة من ااضمضة 
وغقبها عرة .من الاستنشاق وهکذا هذا الذى يدل عليه کلام الامام الغزالى 
والرافعى نعم كلام الرويانى فى البحر أن الحم سپما هو 5 بای بهما حالة 
واحدة ولابقدمالمضضة والله أ ( المادءة عشر) استدل به بعض انا على 
أن الايتار واجب فى الاستجار و إن زاد على الثلاثوآنه متي لميحصل الانتقاء 
إلا اربع محات وحمت الخامسة ا استه وحمت السابعة لطلق اله مر وحمل 
امور من أصحاينا وغير” الارتار بعدالثلاث والانقاء على الاستحباب و استدارا 
على ذلك و وابن ماجه فى الامر بالايثار من فعل فقد أحسن 
ومن لا فلا حرج فهو دال على عدم وجوب الايتار وسيأنى الحديث فى باب 
االاتخار فمل ا وو الد اما عن وجوت اللات آو عل آلندت ا اة 
على الثلاث بعد الا تناءو لله أعلم ( الثانية عشر ) استدلبعض اطنفیةبقولهمن 
استجمر فليوتر أنه لابجب الاستنجاء لان ظاهرهالتخبير بين الاستجار و رکه 
واللوات أن هذا اللفظ لابدلعلى التخبيرفقد قال فى رواية أبى آدر سس المتفق 


بو وب 
ا ل ا لي تت ی 


ون بريدة قال : « أمبيتح رسول الہ سل یه وس دما فا 
فقال یابلال 6 سبقتتي إلى المنة ؟ مااخات ام قط إلا ی 
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وکاب نك آمامی انید غات - البارحة EAE‏ 
2 ۳ 
عل قم" هی .من دمم مراف رات ت امن هذا ام" 0 قالوا 


جل مت المربر ؛ قلت أنا عرَبى لمن هذا الهس ؟ قالوا 
لبجل من المسامين من أمة مد قلت” و اه 1 ناهذا اقا 
اهمر بن الطاب ء فتال" رسول الله صي لقعي 2 لا غير له 
اه لدخات الت " فقال یاو سول الله »ما كته لا مار علي 


ج سس 


عليبا من توضأفلي- تن ومن استجمو فليوتر وليس هو عير افی الوضوءفکذلك 
قى الاستحار على أنالاتقو لبتعين الام تار برهو یر بینه‌وین‌الاستنجاه 
بالماء فان اختار الاستج‌ر بل حجار فپو حینذمأمور بالایتار ولإسفيه عدم 
" وجوب‌الا" مرن واه أعلم ) الثالثةعشر ) إذاجلنا الاستجارع ی حدالتفسیرین 
عن مالافی أن ااراد التبخير فحمل‌الامر بالابتار حرنگذء ی الندب قالهالنووى 
وعلى هذا فيستحب التطيب والتبخر ثلانا وذكر ابن عبدالبر فى المبيد أن ابن 
مر کان تحب الوترفى مجميرثيابهو كان يستعمل العموم فىقوله ومن استجمر 
فلیوتر فكان يستجمر بالاحجار وتراً وكان يجمر ثيابه وت تأسیابالنی ل 
ومستعملا» وم الطاب (الحديث الثالث)وعن بريدةقال أصبح رسول الله و 
قدما بلاللارا بابلالمس قتنى إلى الجنة مادخات النةقط الاسمعت خشذشتك آمامی ۱ 
إلى دخلت البارحة الإنة فسمءت خشخشتك فأتيت على قصر من ذهب مر تفع 
مشرف ذقات ان‌هذا القصر؟تالوا لرجل م من العرفٍ قلت أ عر ىا نهذاالقصر؟ 
الا رجل من السامين من أمة جد قلت فد لمن هذا ارو لعمر بن 
لطاب فقال رسول الله ب لولا غيرتك يمر لدخلت القصر فقال يارسول 


سل ۷ باه 
قال وفال لبلال ۳ شتی إلى الجسة ؟ قال ماأحدنت الا 
و 0 ات ونين قل سول اش سل ال عايه ر و سم ! 578 5 


- یر 


واه الثرمذى* وقال. : حد ری ن" 00 غر یب » وابن عات 
9۳ اک فى ااستدو ك وقال محیح ] على شراط ٠‏ لین 


ألله ا کت لاغار عليك قال ول بلال م سبقتنى إلى الإنة؟قال ما آحدت إل 
ترك تو مات ركن فال رسول 2 بهذا 4 رواهالترمذىوةالحديث 
حسن صحيح غریب وابن حبان والا 3 فى المستدرك وقال صحيح على شرط. 
الشيخين فيه فوائد ( الآولى ) حديث بزيدة هذا وا کانمن إفراد الترمذى. 
فپو فى الصحیحین من غیر حدیثه آخرجاه من رواية أ ززعة عن أن هریر2 
أن النى م قال لبلال عند صلاء الفحر يابلال آخبریی بارجی عمل علته ف 
لاسام فانى معت دف تعليك ین یدی فى الجنة قال ماعملتتملاأر جى عندئ 

من أنى ل آتطبر طهوراً فى ساعة ليل أو پار الا صلیت بذلات‌الطپورما کشت 
لى أن أصلى »لظ الدخارىوقاله مسا قابى عت الدل4 خشف نعلي كالحديث وقال 

من آن لاأتطهر طهورا تاما الحديث وق اسحیح اشا من حديثحابرقالالنى 
و 5 دخلت المنة ناذا شاداد اد ای طلحة و"ععت <شفة فقلت من 
هذا فقال ددا يلال ورایت قصرا شنائه جاربة فقلت لمنهذا؟فقال لش فا روت 
أن أدخله فانظر اليه فذکرت غيرتك فقال عر بأبى وأىيارسو لاهأعليكأفار؟ 
لفظ رواية البخارى وف اصحيحين أيضا من رواية ابن المسيب عن أبىهريرة 
قصة مر دون ذكر بلال رضى الله عنهم ( الثانية) فيه استحباب قص الرؤيا 
الصالحة على أصحابه وه وکذلات( الثالثة ا بعدصلاة ااصبح 
والانصراف من اصلاة ولذلاك كان لنی م 8 إذا صلى الغداة قال انا 
من رأى منک روا الحديث وهو فى اسا 1 ابعة )وفيها نه [ذارای لصاحيه. 
را مره به فأن الرؤيا|الصالحة من مدشر ات وکا ثبت ف الصحيح وهو 
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کذنك ( الخامسة) فيه أن من رأى لصاحبه شيا يدل على أن سببه فعله لشىء 
حن أأبواب امير أن سأله ها استدق به ذلك ليحضه عليه و برغبه‌فیه و۳ 
عليه ( السادسة ) فيه أن رؤيالانبياء دق وو<ى لآنه يفال لبلالبم»بقتنى 

"ال الجنة غ زم بسبته اعمادا على رواه لذاك ولو كانت رویاه‌جوزوقوعپاو زلف 
0 الانبياء لم جزم بسبقه مجواز الف فى منامه والله أعل ( السابعة ) 
منقبة عظيمة لبلال بكو نه صلى الله عليه وس لم بدخل الجنة قط الا مهم 
ات اه وهذا شرف عريض (الثامنة ) المشخشة تکرار ااء والشين 
المعحمتين مفتو ح الأول وذكر أبو مومى الدینی فى ذیه على الذریی نا 
الحشخفة حركة ها ضوت کصوت السلاح وهی أإضا بمعنى الرواية الثابتة فى 
صحیح مسل خشف نعليك وهو بفتح الجاء وسکون الشينٍ العجمتین وف 
آخرهفاء فقيل هو الحركة وقیل الصوت قآلهالهروى ف الغريبين وأماااروانة الثانية 
بزيادة اهاء فى آخره فنى ااشین فیها وجهان الحركة والاسکان فقيلهاععنىوقيل 
للعرك بعنى المركة والساکن ععنی الحس وأما رواية البخاری دف نعليك 
خاختلف فى ضبعله فقيل هو بالدال المعجمة وقيل باپماة وهی مفتوحة وقالأبي 
مومی المدينى وااراد صومءا عند الولی ء والله أعل ( ااتاسعة ) إنقيلمامعنى 
رژیاه مكار لبلال أمامه فى الجنة كاءا دخل مک ونه را أول من يدخلالجنة 
:كيف مدنى تقدم بلال عايه فى هذه ار 0 اب آنه 5 بقل فى هذه 
الروبا أنه يدخلبا قبله فى القيامة واعا راه امامه فى منامه وأما الدخولخقيقة 
غبو خا ول من یدنله مطلقا وأما هذا الدخول فالراد + سران رون 
حالة النوم فلا اشكال فى ذلك والله أعلم ( الداشرة)یقد حك مك أن سبق 

يلال الى الجنة عا کک الوضوء عند الحدث والصلاة بعده‌وزاد فى رواية 
الترمذى خصلة أخرى فقال يارسول الله ماأذنت فط الا صليت ركمتين وما 
أصانى <دث قط الا ات عندها ورأبت أن لله على ركمتين فقال رسول 
الله مد بهما فزاد فى رواية الترمذى ااصلاة بعد الاذان وكونه يرىأذعليه 
بعد الوضوء لله ركعتين فكيف امع بين هذا وبين ين دوأية آجد التى ليس فيا 


۵۹ 

هذا ؟والجواب آن‌قوله مس فى رواءة الترمذى بهما يحتملعوده الى الصلتين 

الأخيرتين وها الوضوء عند الحدث والصلاة بعده فيكون موافقا ارواية أجد 

وتکون الصلاة عند الاذان ها ثواب آخر وأما زيادته كونه بری أن لله 

ركعتين فليس فيه منافاة اروابة أحمد وقد اشتركا فى ذكر الصلاةعقب الوضوء 


ولیس فى رواية أحمد مايننى كونه يرى ذلك ورجا كان الثواب مترتبا على 
الفعل وان لير ذلك والله أعم( اهن نظهر اا ها 
الفعل مناسیةک وا واب‌ان رات مناسة وهو أن بلالا كان بد الطبارة فن 
لازمه أنه كان بیت عل طبارةوقدجاء فى النوم على طپارة مایقتضی عرو ج 
ارو ح وسجودها نحت العرش وأعلا الجنة تحت العرش كا ثبت فى الحديث 
الصحیح أن انفردوس أعلا الجنة وسقفه عرش ارم نكا رواه البيبتى فى 
شعب الايمان باسناده إلى عبد الله بن مرو بن العاص رضی الله عنه أنه قال ان 
الارواح مرج ببافى منامها الى السماء فت مر بالسجود عند العرش فن بات 
طاهرا سجد عند العرش ومن کان ليس بطاهر سحد بعيدا من العرش قال 
البيبق عکذا جاء موقوف انتبى وهذا وان كان موقوف فقد ثبت أن من نام 
طاهر | نام فى شهار ملك وصفة املاکه العاو فكان فيه مناسبة لعلو روحه 
وصعودها إلى الحنان وذلك فبا رواه ابن حبان فى صحيحه من روابة این مر 
قال قال رسو لالله اومن بات‌طاهرا باق شعار ملك فلم بستیقظ الاقال الملك 
اليم اغفر لعبدك فلان فانه نام طاهرا أورده فى النوع الثابى من القسم الأول 
وقد رواه الطر انی فى الاوط غعله من حديث ابن عباس ورواه البیبتی فى 
الشعب عله من حديث أبى هزيرة ( الثانية عشر ) فيهاستحبابدواءالطبارة 
وانه يستحب الوضوء عقب الحدث وان ل يكن وقت صلاة وم ردالصلاةوهو 
المراد بقوله مك تبي ولا حاف على الوضوء إلا مؤمن فالظاهر أن المراد منه 
دوام ا الو اجب فقط عند الصلاء والله أعلى ( ( الثالثة عشر ) 
فيه استحباب صلاة ركعتين عقب الوضوء وه وكذلك ( الرابعة عشر )فى 
رواية الترمذى استحیاب ركعتين بعد الاذان وه و كذلك وهی المرادةيقوله 


— و 


يه فى حديث عبد الله بن مغفل المتفق عليه (بين کل أذانين صلاة) فانالمراد 
به بين الاذان والاقامة ورعا قربت الاقامة فكان فعلها عقب الاذان أولى 
( الحامسة عشر ) وفيه أيضا استحباب ركعتين بعد اذان المغرب وقبلالصلاة 
أيضاوهو أحد الوجبين لأضحاب ااشافعی وصححه النووى وقد ثبت فى. 
البخارى من حديث عبد الله بن مفل أن النى ميس قال صلوا قبل الفرب 
. قال فى الثالئة لمن *اءوله من حديث عقبة بن عامر كنا تفعله على عبد رسول 
الله وي وله فى حديث أنس رأيت كبار أصحاب رسول اه مكل بتدرون 
السوارى عند المغرب وقل مل فذا أذن الأؤذن لصلاة المغرب اشدروا 
السوارى فرکه‌وا ركمتين حتى ان الرجل الذریب ليدخل ااسجدفیحسب أن 
الصلاة قد صليت من كثرة من يصليهماوفى رواية له كنا نصلى على عبد رسول 
الله چ ركدتين بعد غروب الشمس قبل ا مغرب فقيل له أ کان رسول الله 
َكب ملاهااقالكان رانا نصليها فل يأمرنا ول ينهنا ( السادسة عشر ) فيه 
حدة ة اذهب آهل ااسنه أن الجنة مخاوقة موجودة خلافا ن أنكر ذلك من 
المعتزلة والاحاديث الصحيحة التى تبلغ حد التواتر متظاهرة متضافرة على 
ذلا وعلى ابطال ماز»وه ( السابعة عشر ) قوله بم سيقتنى إلى الجنة هكذافى 
الأصول ااصحيحة من المسند على الصواب بم اير ألف بعد الم ووقم فى 
معاعنا من الترمذى عا بائبات الالف وهو ضعبف والصواب الاول وهی لغة 
اران ى قر ال ١‏ أذنت م وعم بتساء‌لون (الثامنةعشر)وقم ف الاصول 
اصحیحه من ااسند فات على قصر من ذهب مر تفع مشرف فر رتقع بالتاء 
المثناةمن فوق و الاء من ن الارتفاع ومشرف بضم المووفتحالشين المسجمةوفتح 
ار اءوتشدبدها وا خردفاء وم عنادلهشر افا تكمادةالةصو روبدضیم يرويه مشرف 
بضم الم وسکون الشن و؟ سر الراءوايسببيدنانه يكون ععنى مر تفع فيكون 
تکرارا وله على زيلدة معنی آخر آول مع موافقة الرواية ووقع فى جامع 
الترمذى مر بم مشرف بفتح الراء والباء المشددة مرن التر بيع وهو کونه ۳ 
أرباع لامدورا کالداثرة والا کثر فى الرواية عند الترمذی مشرف بالتخفیف 


أى مر تفع ولا مناظة حینگذ بينهوبينالتربيم المتقدم وال أعل ( التاسعةعةر) 
اا لمكة قا نەيال ايمر حهبالجو ابماس ألعنه باسم من له القصر, بلقل رجل 

من العر ب وزادفىروابةالترمذى بعدهمن هذا القصرقالو! ارجل من قر بش‌قلت نا 
فرشی ثم اتنقاعلى قو لهل جل من المسلمين الخدت فل يسم حمر الافى الزابعةعلى روانة 
اترمذی وف افا عل رواب ااسنسد وكذلك رده ۳ أناعربى آنا قرشی 
أنا نهد فل كان ذلك رجاء أن کون ذلك تفر 4 او لي اح الو ان 
أنه اريك بذاك واا بان فضلة هذه الاوصاف فکو نه من العرب 
أفضل وأرفع من كونه جب 1 ل سر e‏ 
قرلش وكونه من ن ألم من قرلش من أمة عد فضا ل من كونه من قراش ول 
يدخل فى الامة اوه قبل البعثة كزيد بن مرو بن تفیل وإن كان من أهل 
الجنة فأريد بتکرار الجواب والسؤال ماذک ناه واه أعلم وأما قول و 
آنا عر آنا قرشی فیحتمل أنه نله جو 1 لسکونهله إذ فيهذلك الوصف الذى 
ذكر وآما قوله بعد ذلاك أنا هد فذاك ك بعد أن عرف أنه ليس له ولكنهعرف 
علوم زلتهعلى منلهالقه روآ بلغ ذلك لكو إنهمن أمتهوأرادمعرفة مله ليبشر 
صاح هکا وقم ولق فمتزلة صاحمهوالله 3 ) الفائدةالعشرون ) فيه معاماة 
الناس على قدر أخلاقيم , و مافطرو اعلمه‌فانه لا عر ف غير ةع ر لد خل‌ممز له 
اف غيبته وان عل منه أنه بأمنه على الدين والدنيا والاخرة ولذلك قال له مر 
ما كدت لافار عليك .و ان ما غرم وق رواية فى الصحیح‌من 
حديث ألىهربرةأو يغارعليك نکر روجودالايرةمن أ حدمطلتاعله مق 
لعظم حقه و آمانته‌عل قوق أصحابهوغير* ( الحادية والعشرون ) فيهذمالغيرة 
فى غير موضع اریبةلان مرآ نكر وجوةالئدة عليهوأقره وهو كناك 
وقد رویاً بو داودوالنساتى من حديث جابر إن عتيك أنالنى م مه کان قول 
من لذرة ما يحب الله ومنها ما ییفض الله فأما از مت اف وود فالئيرة 
فيارسة وأما التى بیخضپا اللهعزوجل فالذيرة فى غير ربية » الحديث 


نت ۱ 


ل باب السواك وخصال الغطرة » 
عن اللا عرج_ من آی هر و 2 رسول اله ملي ا ار وسم 
قال : لول أن' ی علي مت( و عل ناس ) لا مره باوث 


وق باب السواك و<صال الفطرة ن 
«الحديثالأولععنالأعرجعنأبىهريرة آن‌رسول اله قال ولان 
ش قعل أمتى أوعلى الناس لامر مهم بالسو اك » فیه فو اند د(لاول) حدبتا لی‌هربر 
أ رجه الا ءةالستةاایخار یو سلو ا بوداودو النسالىءن رو اي الأعرجو الترمذى: 


من روابة أبى سامة وأبن ماجه من رواية سعيد المقبرى كام عنأى هربرة 
(الثانية)اختاةت الرواةءن مااكفى لله فقال ,بو مصب وجاعة »اتقدم وكذاقال 
عبد الله بن يوس.ف وزاد مع کل صلاة رواه البخارى من طرنقهوقال بجحي ابن 
يحبى و أخرون على أمتى فقط وم يقولوا أوعلى الناس وقال انق‌ني وآیوب بن 
صالح على امم منين أو على |اناس وكذا قال معن بن عرسی و زادفارو ايتدأيضاً 
عند کل صلاة وزاد ایض قتیمة عن مالاك فى روايته عند كل صلاة کا رواه 
النسائی وكذا قالابن عبينة عن أبىالر ناد م رواه مسلم وغيرهوقد روادجاعة | 
عن مالاك عن أبن شپاب عن حميد عن الى «ريرة مرفوعا فزادوا فيه مع کل 
وضوء کذا رواه عن مالك الشافعی فى رواية حرماة وروح بن عبادة وبشر 
ابن عر الزهرالى واأستاعيل بن أبى آویس رواه النساتى من‌روابه بشربن جر 
والبييق من رواية رو حواسماعيل وقد ذکرها الیخاری فی‌حبحه تعلیقاجزوما 
فقال وقال أبو هريرة ووصلبا ابن خزيعة فى حبحه والحاك وسصمحها وهی فى 
الموطاً موقوفة على ألى هريرة ولیس فى بعض الروايات ذ کرالوضوءوف بعضبا 
ذكره على هك بينهو بن الصلاة(الثالثة)السواك بكسر السينيطاق على الفعل 
و على العود الذى ستاك به وهو مذدک رعل الصحيح و حی مک صاحب امحسکفیه 
لت فت أت وغلط الازهری القولبانا نیت واختلف فى مأخذدفقيل منساك 


إذا داك يقال ساك فه يسوكه سو کا وقيل هو من جاءت ال بل تساو‌هزا لہ" 


(الرابعة)استدلبه الشافعی لى أن السواك لیس بواجيقال لابه ل وكان واج 
أمرع به شق عايهم أو لم يشق ابی وقد حكى بعضهم الاجاع على انه لايجبه 
زک الشيخ أبو حامدالاسفر ابينى من الشافعية 0-7 آوجبه اصلاة وکذا 
حكى أبو العباس القرطى عن داود وجوبه وحكى أإضاً عن اسحاق وجوبه 
وأنه إن ت رکه عامداً بطات صلاتهقال النووى E‏ التاخرون 
على الشيخ ابى حامد وغيره نقل الوجوب‌عن داودوقلوا مذهبه أنهسنة كالجاعة 
قال ولو صح ايجابه عن داود تار خالفته فى انعقاد الاجاع على الختار الذى 


عليهالحةقون والاكثرونةال وأما اسحاق فلم يصح هذا ال حىعنه(للخامسة )2 


e‏ ف يدل على امتناع ايه وجود مره واذا قن ذافقداستدله 


انتفاء الامر لوجود ااشقة والمانى اما هو الوجوب دون الاستحباب اتفاظ 


فاقتی ذاك او موی ول ال لمووى وهو مذهب أ كثر الفقهاه. 


وجامات من المتكلمين واسعات از ت ل قال وهذا الاتدلال حتاج فى عامه 
ال دليل على آن السواك كان مسنونا را السادسة ) فان قال قائل ات فى 
حديث الاب أنه 1 مره وقد ورد فی آحادیث ۹ الا بذاك فروى ابن 
ماه من خذ بت اق انا ورزر ل الله م ال تسوكوا | فانااسواك مطبرة 
للفم الحديث وروی البزار فى مسنده من حد.ث العباس آن اني ی تال 
(تدخلون على قلحا !ا تا كوا)ؤرواه أ أحمد فى مسنده من حديث عام بن العياس 
بلفظ(مالی ارا کر تأتونى قلحا استاکوا) )رواه البیپق فى سننه من حديث ابن 
ا تدخاون على قاحا استا كوا وروی البيبقى فى شعب الايمان من 
تاش و ن عباس مرفوعا عليك بالسواك فانه مطبرة للفم الحديث والجوابه 
عنه من ثلاثة آوجه(آحدها) أن الاحاديث التی ورد فيها الامر هع با شى» 
آما حدیت ای امامة ففيه على بن بز يد الاطای وهوضم .ف حدا وأما حدث 
العباس وحدیث عام وحدیث ابن عباس الأرل أيضا ففيها أبو على الصبقل 


ا ود ۱ 
زاد البخار 9 (مع کل صلاة )و قال مسل (عتد کل سا ) 
ااا A‏ اب 
:وهو مجپول قاله ابن السكن وغيره وأما حديث أبن عباس الاخير فتفرد به 
اليل أبن مرة وهو منکر الحدي کا قال البخاری والوجه(لثانی) أن حديث 
الباب ليس التفی فيه مطلق الامر بل الامر الذى هو ARE‏ 
البييقي فى بعض طرق حديث ایی هريرة اول أن أشق على أمتى (فرضت عل 
السواك مع الوضوء الحديث نضا فحديث أبى امامة الذي فيه الامر 7 ف 
تتمة الحديث ولولا أنى أخاف أن أشق على أمتى لفرضته عليهم وكذا تال 
أجد فى حديث مام لولا أن أشق على أمتى لفرضت عليبم السواك کا ۰ فرضت 
عليهم الوضوء وكذا تال البييقى فی السئن فى حسدیث ابن عباس مالى أرام. 
اتو نی قلحا لولا أن آشق على أمتى لفرضث غليهم السو اك الحديث قدل ذلك 
على تقدير ثبوتها على أن المذفى أمر الايجاب لا ال مر الذى مله الندب والؤجه 
(الثالث) آن‌حدت اباب وان دل على أن المامى الامر به مطلق السواك فقد 
دلت رواية الصحيحين على تفييد ذلك بكونه م مکل صلاة والمننى مع القيدغير 
أ مننى مطلقا وليس فى قوله لولا ان أشق لأمرتهم بالسواك عند كل صلاة و 
عندكل وضوء أنه ل مره به ولو فى اليوم مرة أو.فى الشير أو فى المنة وق 
العمر فلا تمارش حینگذ وال ١‏ أعلم ( السابعة ) استدل به e‏ 
ليس مأمورا به وفيه خلاف بين الاصوليين قال صاحب الهم ول انه 
امور 8 ل قد اى على انه مطاوب ومقتضا مما قد حكاه أبو المعالى قال 
النووى ويقال فىهذا الاستدلال ماقدمناهن‌الاستدلال على الوجوب (الثامنة) 
استدل به سا على جواز الاجتهاد للنى صل الله عليه وس فیا لم برد فيه 
نص من الله تعالی ووجبه أنه جعل الشقة سب] اعدم أمره فلو كان الحم 
متوقتا لكان سیب انتاء| مره عدم‌ورودالنس لا وروذ (۱)۱اشقة قال اللووی 
وهذا مذهب أ كثر الفقهاء واخاب الأصول وهو الصحيح امختار وقال ابن" 
<قيق العید إن فى دلالتهعلى ذاكاحعالاللسحث‌و ات يل (التاسعة)استدل بعموم 


)۱( نسخه 4 لا وحود 


اه 


مره ود مء 6 ل اا هه 
وف درواية لامخارى علقبا ( مع كل وضوء) واسند‌ها ابن خزيمة فى 


۱ ۱ 
رواية الصحيحين عند كل صلاة ورواية النساتى وابن خزعة والماك عند کل 
وضوء على استحباب السواك الصا بعد الزوال عند صلاةالظپر وصلاةالعصر 
وعند الوضوءف ذلك الرمن وقد استدل به على ذاك‌البخاری والنساتى وغيرها 
وهوقول الآئمة الثلاثةأبى حنيفةومالك وأحمدوالمزتىواً كثر العلماءوقالالنووى 
فى شرح الپذب إنه الختار وقد ر وىأبو داود والترمذى وحسنه من حديث 
عامر بن ربيعة قال رأيت رسول الله مل يتسوك مالا أحصى وهو صائموقال 
الشافمی يكره بعد الزوال للصائم قال ابن دقيق العيد ويحتاج إلى دليل خاس 
بهذا الوقت بخص به ذاك‌العموم وهوحدیت الماوف وفيه حت‌اننهی وسياى. 
عام الكلام على ذلاك فى الصيامإن شاء الله 'تعالى (العاثئرة) استدل بقولهم ع کل 
وضوء مرت ذهب إلى أن السواك من سنن الوضوء وهو أحدالوجبين لا عابنا 
قال الرافعى وهوالوجدقال ولنعده كثيرونمن سذنهوإن کان منذوبا فى ابتدائه 
(الحادية عش ) فى روا ةالصخيحين استحباب السو اك عندکل‌صلاقوه وكذلك 
وحکی ابن عبد البر فى المد عن الا وزاعی من أ ركم ن أهل العلتا کده 
عند صلانی ااصبح والظبر وقد روی أحمد فى مسنده وال اف المنتدركمن 
حديث عائشةمر فو عاصلا ة بو اك خير من سبعينصلاة بغيرسو اك قالا لاك مرح 
على شرط مسل وتعقبه أبن الصلاح ‌مشکل الوسیط والنووی‌فی‌شر ح الپذب 
بأنهمن رواية أبن اسحاق بالعامنة وهو مدلس فلا صح زاد النووی والدلس 
اذالم یذ کر ساعه لم بحتج به بلا خلاف قلت وقوله بلا خلاف ليس مجید بل 
فيه اطلاففی الاحتجاج بالمرسل وأولى بالصحة لاحتال عدمسةوط أ حد ومن 

صرح بجريان الحلاف فيه ابن الصلاح وغيره وال أ 

ما الحديث!لمذ كور وقالإنه باطل ( الثانية عشر ) 


عم وضعف بحي بن ممين 
قال أبن دقیق العيد: السر 


9 رلب ان 


فى أ تناب ااسواك عنند القيام الى الصلاة انا هآمورون ىكل-الةمنأحوال 
التقرب الى الله تعالى أن تكون فى حالة کال ونظافة اظپارا تمرف العبادة قا 
وقد فيل از. ذلك لامر متعاق بالملك وهو أن بضع فاه على فى التاریء ويتأذى 
بارائحةالكريبةفسن السو اكلا جل ذلاتا نتپی قلت قدوردهذامرفوطارواهالبزار 
فى مسنده من حديث على بن ألى طالب قال قالرسو لان ما« إنالعبدإذاتسوك. 
مام الصلىةم األك خلفه فيسمع لقر أءتهفيد نومنه | أوكلةنحواحق بطم فامعلى 
فیه‌فا خر ج ٠ن‏ فيه شىء إلا صبارفیجوف !الك فط روا أفو امک رآن»و رجله 
وجال الصدیح إلا أن فيه فضيل بن س ليان الفیری وهووانأخر ج هالبخارى 
ووثقه ابن -بان فقد صدفه ابور وآخر انلدیث عند ابن ماجه من قول. 
على إن آفو امک م ارق للةرآن: فطيبوها بالسواك وفيه بحرين كاير السقا ضعيف 
دا وقد زه ان نیم فى الملية من هذاالوجه (قات) ويحتمل أن .قال حكته 
عندإرادة الصلاة ما ورد أنه يقطمالبلام و برد الأصاحة کا سا یی ق‌الفائدة 
ابعة عشرءوتقطیم البلذم مناد ب للةراءةلئلا بطر عليهفنمنعه‌الةراءة ا 
الفصاحة ( الثالئة عشر ) ی فى حديثالبابذكر. ااسوالك مطلقاً وهو ةى 
استحمابه مطلقا ودو کذلاتو اعاتاً كدق ال مها عند الوضوء وارادة 
الاک تقدم ومنبا عند القیام من اللوم لا ثبب فى ااصحیحین من حدیث 
حذيفة أن النى ركان إذا قام من اليل يشوص فاه بالسواك وقد يقال 
الم رادقام من الليل الصلاة فيكو ن اار اد السواك ناصلاة أو عندالوضوءومنها قراءة: 
لقرآن كاجزم به ار افعی وقدتقدم فى الفائدة قبلبا حديث على فى ذلك ومنها 
كاير الام سواء فيه تذير ار احة أوتذير اللو كضفرة الاسنا ن کاذکره ارافعی 
ومنبا دخول المزل رل به انووق من زوائده.: 0 لاروى 
وابو داود واانسای وأبن ماجه من حديث عائشة ان النى و يه کان اذا دخل 
ببته يبدأ بالسواك ومنها إرادةاانوم كاذ كر هالشيخ أبو حامد فیالرونق وورد 
فيه ماروا ابن عدى فى السکامل من حديث جابز ان رسول الله ی كان يستاك 
اذا اذ «ضحمه وفیه حرام ابنعيان وهو متروك فلت ومنها الانصراف من 


کے ۷ ت 


صلاة الایل ١‏ روى ابن ماجه هن <ديث عباس باسناد یح ةلکان رمو لاله 
مله نيصل بالليل ركهتين ركمتين ثم اصرف فيستاك ( الرابعة عشر) ق‌فواند 
السو اكمطاتاً روى |ابيرتى فيش بالايمان و نحديث ابن عباس عن الندى م انه 
قال‌عليك بالسواكفأنه مطبرةللغم مرضالارب مفرحةلهلائكة يزيد المسنات 
وهو من السنة جلو البصر ويذدب الحضرة ویشد اللثةويذهب البلغمو يطيب 
الم وزاد البیرق فى رواية آخریو:صح المغدة وف بعض طرقه عندغير البييق 
ویزید فى اژصباحة قل البيرتى تفرد به الیل بن مرة ولوس بالقوى آنمی وقد 
قال فيه أبوزرعة :شيخ صا وةل ابن عدى بکتب حديثهوضعةه انور وصدر 
الحديث میج رواة أنسالى وابن <زعة وابن<مانق#يحيبمامن حديثعائشة 
عن النى م ةلسو اك مطبرة للفم مرضاة لارب وذكرهالبخارىق کتاب 
الصيام تعليقا زوم به(الحامسة عشر )فما يست ب السو اك يهو يصحءذ كر الازالى 
أنت السواك کون ةضبان الاد حارقالالرافعى وليسذلك عل- بيل الاد تراط 
لكنها أولى من غيرها قال والاولى منها الاراك قال والاحب أن يكون یاب 
لین‌باااء قال وأصل ااسنة تتأدى بكل خدن إصلح لازالةالقلح كالحرقةوالحشبة 
وتحودانمم لو كان جزدا منه كأ صبعه الحشنةففيها ثلانة آوجه‌آظپرها لاجزی» 
لا هلا یسمی استیا کاوالنا نى زىء صولەقصودالاستياكبه‌والثالك انقدرعلى 
المودووه‌فلاجزیءو إلافيجزىء كان البذرا تهى وقول باصبه | اشنة إحتر از 
مما إذا كانت ناعءة فنه لايحبزىء الا تياك بماقطعاً لعدم إزالةالقلح وقول بأصبعه 
ليخرج به ؛ أصبع خیره وقد جزم النووى فى شرح ااپذب ودقائق الماح أنه 
مجزی يها 5 وم أدرى ماوجه الته‌رقه بين أصبعهوأصبع غيره وکوه‌چزاً 
منه 0 قتفی منمه بل کو ا أصبعه أبلغ فى الازالة لاه یتمکن 
اا کمن کن غيره أن یس و که بأصبعه لا جرم تال النووی فى شرح 
المبذب الختار آخراه مطلقاً قال و به قطع القاضی حسين واحامی فى اللاب 
والبغوى واختاره فى البحر انهپی وهكذا قطم به لضا آبو حامدفى اررن 
والحديث الذی ورد فى السواك بالا صبع أعم من اصبه واصبع غیره بل فى 


س س 
بعضبا ال لتصررمح بأصبم المستاك کا رواه‌البیپقق ننه من فیک انين أجل حلا 
من‌الا نصار من ا بنعو فاليارسو ل اللهإنك رغبتنافی السواكفبلدون 
ذلاكمن شىء ؟ قال إصبءاك سواك عندوضوئكةرهاعلى اسنا نك الحديث ور حاله 
ثقات الا ان الراوى له عن انس بعض اهله غير مسمى وقد ورد فى نعض طرقه 
أنه النفسر بن أنسوهو ثقة ثقةولفلله( مجزیء من ااسو اك الا أصابم)وفيه عیسی بن 
شعيب البصری قال فيه رو بن على املاس انه صدوق ول ابن حبان كان 
من يمخطى حتى ذش خطثره فاستحق الترك وباجلة فلا بظبر معنىف التفرقة بين 
افةو أصبع غيره فامختار يا قال النووى تأدى السنة بدمطلقاً مالم تكن ناعمة 
لا بل القاح وال عل قال ابن عبدالبرق المّبيدوتأول بعضهم فا دی المروى أن 
رسو لاله پا كان بشو ص فاه بالسو اك:أنهكان يداك أسنانه بأصبعه و یستجزی» 
بذاك من ااسواك وقد أطاق اصحاب الشافعى على استحباب الاراك وذ كر 
بض العاماء انه لمبصح أو ۸ يرد فى الاستياك به حديث وهوتجيب وقد تتبعت 


ذاك فوجدت الطبرای قد روى من‌حدیث أ بى خبرة الصحالى وله صحبةف ذکر 
حديثاً تالفيه عم أمرلنا نی رسول الله صلی الله عليه وس هباراك فقالاستاكوا 
بهذا وروی الماک فى فى المستدرك من حديث عالشةفی دخول اخيبا ا 
ابن ابی بكر ف مرض رسول الله صلى الله علیه ول ومعه سواك من اراك ا 
عالشة فط ته ` م أعطتهر سول الله صلی الله‌علیه‌و سم فاستنبه والحمديثق الصحيح 
وليس فيه ذكرالاراكوق بعضطر قهعند البخارى ومعهسواك منجريد النخل 
وتو اعد فى سسنده من حدیث این مسحودانه کان محتى سو اکا منالاراك 
فكاندقيق الساقين ءات ارم نكذؤه فضحك القوم منه فقال رسول الله 
ص الله عليه .وسل مما تضحكون قالوا يانى الله دا یه تال الي 
فى هط | هن از ان م نأحدفبذا موود اه استاك اوا بهوقال ابن 
عبد البر ق امپید والسواك ااندوب إليه هو العروف عند ۳ 
وق عصر النبى بش وذاك الاراك والبغام قال الشاعر : 

اذا ه هي لم نستك بمود أراك وقال جریر : 


تا ۲ عه 


ا بوم لصقل عارضیما فرع بشامة ستی البشام 
قال ابن عبد البر : وکل مايلو الاسنان إذا لم یکن فيه صبغ ولون فهو مثل 
ذلاك ماخلا ارحان والتصب فانپما کرهان 7 ۳ جاعة من آهل الع 
اسواكالذى يغير الم ویصینه لا فيه من التشبه بزينة النساءوقال فى موضع 
حر کل ماجلا الادنان ول بوذها ولا کان من زينة النساء فائز الاستنان به 
انتمی‌وذ كرابو مومى المدينى فى ذیل الغر بيين عن رو بن دنار قال لاباس 
بفرع السواك من البشامة قال والبشام شجر طيب اور ستاك به واحدها 
بشامة # السادسة عشر ‏ فى صفة الاستياك لامور به روی ابو لمم ف 
كتاب له فى السواك من حديث عائفة قالت كان النی ميس يستاك عرضا 
ولالستاك طولا واننناده ضعبف وروی أو داود فى الراسیل من حد.ت 
عطاء , ا رباح قال قال رسول 2 « اذا شر بم فاشربوا مما واذا 
استکنم | عرضاً » وروی أبن منده فى الصحاءة مر حديت بهز 
قال کان رسول الله كي .ستاك عرض ورواه البق وقال امابعرف‌بهز بهذا 
الحديث: وروی البق أيضا من جلت ربيمة ة بن أ كم قال کان رسول الله 
م ستاك عرضا الحديث وقال أن ربيعة بن 1 لم استشهد مخيير فعلى هذا 
یکون منقطا لانه من رواية ابن ااسیب عنه 1 اصحابنا والراديقوله عرضا 
عرض الاسنان فى طول الم واختلفوا هل محصل‌سنة ااسواك بالا تياك طولا 
ام لاخ الرافعى عن امامالحرمين أنه يمر السواك على طول‌الاسنان وعرضها 
فان اقتصر على إحدى الجبتين فالعرض أولى لحديث استا كواءرضاً قال وهكذا 
أو رده المصنف ف الوسيط قال وذ کر أخرون منهم صاحب ااتتمة أنه يستاك 
فى عرض الاسنان لا فى طوطا تا فەلى الاول قوله عرضا ليسلانه متعين فى 
إقامةهذهااسنة بل خصه بالذک لانهأولوعلى الثای‌هو لعي و راعشا وال 
استا كو اءرضا لاطولاوروىالنووى فى شرح المبذ ب أنماقاله الاماموالغز ای‌شاذ 
مردود مخالف للنقل والدليل وكذا قالی‌شر حال سيط المسمى بالتنقيح هذ اباطل 
لاأصل له فى الحديث و لا فى المذهي يل ااصو اب الاقتصار على العرض بل نس 


۱ سس ۷۰ اج 
جاعة من آصحابنا على كراهة الطول وسبقه الى انكار ذلك على الغزالى ابن 
اصلاح فى مشكل الوسيط وقال النووى فى شرح المبذب فاو خالف واستاك 
طولا <صل السواك وان خالف الختار صرح به أصحابنا وكذا قال فى شرح 
مل فان اك تاك طولا صل السواك مع اسکراهة قال ويستحب أن هذا ف 
سواکه بالجانب الاعن من فه ا | السابعة عشر اذهب بعضهم الى أن السواك 
کان واجبا على ابی يل واستدل با رواه أبو داود من حديث عبد اله بن 
حاظاة بن أب عامر أن رسول الله ولي أمر بالوضوء عند کل صلاة طاهرا 
أو غير طاهر فاما شق ذاك عليه أه ر بالسواك لكل صلاة وف اسناده خد بن 
اسحاق وقد رواه ام وغ و عدلى وخ سوم واجا عليه فارواه 
ان ماجه فى سننه من حديث ابی امامة أن رسو لان ككل مس قال (ماحاء نی ج جبريل 
الا أوصانى بالسواك حتى القد خشيت أن رض على وعلىأمتى)الحديث و سناده 
ی وروی مدق مسنده من ن حدیث وأئلة بن الاسقم قال قال رسول الله 
ييه آمرت بالسواله حتی خشیت أن يكتب على واسناده" حسن والصائص 
لاتثبت الا بدليل صحيحوالله أعر ل الثامنة عشر ‏ قال ابن عبدالبر:فیه‌دلیل 
على فضل التيمير فى آمور الديانة وأن مایشق منها مكروه قال الله تما يزيد 
و اليسر ولا يريد بک العسر»الاترى أن رسول ا ليوو ماخيد بین أمرين 
إلا أخذأ أ مرها مالم يكن ن نما ف التاسعة عشر € إن قيل قد روى أبو داود 
وانمانی باسناد الصحيح فى هذا الحد.ث ولا أذ ۳ قعلى أمتى لآمرنهم بتأخير 
الشاء وبالسواك عندکل صلاة وف رواة للبييق ولاخرت الشاء ال نصف 
الايل وف رواية له إلى ثلث الميل أو نصفه فل ذهبتم الى تأ كد السواك عند 
الصلاة و تذهبوا الى استحباب تأخير العشاءكبل قلم تقد یما أفض لعل الاظبر 
ا قال الرافعى والنووی مع أنث كلا منهما علل فيه ترك الاسر بالمشقة 
وال واب عنه من وجبین أحدها أن النى ملل واظب على السو واك فأججعوا 
فذلك على استحبابه وم بواظب على تأخير العشاء بل كان الغالب عليه تقديما 
وا مرة قبل أن نشو الاسلام وكان بۇ خرها أحياناً دون ذلك فكاتف 


١ جد‎ 


عن هيار عن أي هریرة أ و سول" الله ر كلل اد عل وس 


الافضل تقدعبا اللي ذلك من فعله واوجه الثانى أن الامر الذی ركه شية 
المشقة ليس مستويا فى الصورتين بل الآمرالذى يتعلق بالسواك أمرايجاب وفرض 
5 نص عليه فى فو تست ناد البو اک عدم ترك الا مر الدال على افر ض 
وان 4و مر به أن ثبت الامربهع لى سیل الندبو أما الامرالذی تعلق بتأخير 
العشاء فانه أمر ندب قطعاً ها ثبت وأججعواعليه من جو ازفعلها من ول دخول 
وقتپا فاوأمرم بتأخيرها إماكان :مره على سبیل‌الندب وم ,أمربذاك الامر 
الذى لووقع لكان دول يواظب عليه بل كان الغالب من فعله تقديها 
فكان ”قدا أفضل والله عم الفئدة العشرون ‏ قال النووی فيه بیان ما 
کان النى از ا و من الرفق بامته #الحادية والعشرون» السواك المأمور به‌هل 
الأولى ا المستاك يميه أو بشماله؟ذ كر بعض متأخرى انا بلة من رأنته 
أنه لستاك یمینه لاه ورد فى لعض طرق حديث عائدة الشرور كان لعحبه 
التيمن ف ار جلهو تتعله وتطبره وسوا که وتععت لعض مشایخنا الشافعية ببنی 
ذلك على أن السواك هل هو.من باب التطبير والتطبيب أو من باب ازالة 
التاذورات؟ فان جعلناه من بابالتطييب ات أن يكن جيه ون اا 
مب باب إزالة القاذورات استحب.أن بلیه بشماله مدب عائشة كانت يد رسول 
ا ي الى لطېو ره وطعامه وکانت بده اليسرىلخلانه وماكان من أذى 
رواه اق دأود باسناد صمح وله من حديث حفصة کان جع عينه لطعامه‌و شر ابه 
وثيابه وجمل ماله لا سوى ذلك وما استدل به على أنه یستحب‌بالیمین. : لبس‌فیه 
دلالة على ماذهب‌الیه فان المراد منهالبداءة بالشق الا عن ف الترجل والبداءة بلبس 
النعلو البداءتبالاعضاءالينى فى التطور والبداءة قاجا نب الاين من العف الاستباك 
کا تقدم وأما کونه معن ذلك یمینه فيحتاجالى تقل والظاهر أنه من باب إزالة 
الاذی کالامتخاط ونحوه فیکون باليسر ى وقدصر رح بذلك أبوالعباس القرطى 
من المالكية فقال ق د لبم حكابة عن مالك أنه لايتسوك فى المساجد لمن 
باب إزالة القذر و اه أعل اديت ألثاتى #وعن سعيد عن ألىهريرة (أنرسول 


ت۷۲ 


وقال سفيان” (مرة ) رواية « مس" من رت لیات 
والا ستحداد 6 وقمی ال شارب وتقايم الأظافر وتف الا بط 6 


IE HETER YI 
شارب وتقلیم الاظفار ونتف الابط» فيه خوائد #الاولى» حديث ألى هررة‎ 
آخرجه الاعة الستة فرووه خلا الترمذی من طریق‌سفیان بنعيينة والترمذی‎ 
والنسای ایا من رواية معمر والنسای ۳ من روابة يونس بن یز يد ثلانهم‎ 
عن الرهرى . عن بن المسيب ورواهاانسانى من رو اية سعيدالمقبرىعن ألىهريرة‎ 
الثانية 4 فيه أن قول ااوی عن ااصحابی رواية مول على رفم الحديث إل‎ 2 

النى ينان آجد قد رواه عن ن أبن عبينة على الوجهين معصر ح مرة بالرفخ 

وأشار اليه أخرى يقوله رواية وهکذا رواه البخارىعن علىبن من ان 

عبينة ورواه أبو داود عن مسدد عن ابن عبينة فقال فيه بلغ به النى. شجلا 

ل الثالثة # اختلف فى المراد بالفطرة فى هذا الحددث فقيل المراد بها المنة 

حكاه الحطانى عن أ كثر العاماء و بدل عليه رواية أبى عوانة فى الستخر جف 

حديث عائشة الآنى ذکره عشر من السنة وعلى هذا فالر اد بالسنة الطريقةأى 
إن ذاك من سنن الانیاء وطريقتهم لان بضبا .واجب کا سيق عل لحلاف 
ومن لابرى وجوب شیء منبا حملها على السنة التى تقابل الواجب وقيل المراد 
بالفطرة هنا الدين وأما أصل الفطرة فابتداء الحلق واختراعهمن قوله تعال‌فاطر 
السموات والأرض وعن أبن عباس ول ما كنت ت أدرى مەی هذه الاية حق 
احتم ا رابیان فى كر فقال أحدها أنا فطرتجاأى ابتدأتحفرها ومنه بعير 
فاطر إذا ادا خروج نابه وقيل لأر اد به امه الى جمل عليها ائ آدم ومنه ۱ 
' قول على فى خطبته وجبار القاوب‌عل فطرنها أىعلى خلقبا وجبلتب وهوأحد 
الأقوال فى قول هكل مولود ولد على الفطرة وقيل الفطرة الاسلام ومنه قول 
حذيفة اومت على هذا مت على غير فظرة مد مي وهو أحد الاقوال اا 
فى قولةكل مولود يولد على الفظرة'وعليه حمل قول جبريل انى تاذ 


دب لد 


وار من" جلث عائشة 2 ع من ' لفط e‏ 2 یز اذفيها السو لم 
و الأحية واستنشاق 1 ااه فا ال م وأنتقاص” المأء و 


۳ ان 4 وی “صعب الماشرة ۲ 1 کو اال 5 


وقد من به تسا ی : ولا داو 0 حار مشر مار 2 بر « إن 
من الفطرَة ا اوالاست ا“ قال قد ۳ ندرم 2 ده 


اعفاء ۶ الاخية زاد وتا ال زو ما تضاح ) بذ 3 انتقاص" 


2 

e‏ القطر ة # الرابعة #فى مناسبة تسمية هذه الحصال 
فطرة قال صاحب المفهم فى هذه الحصال مما فطره على حسن الميئة والنظافة 
وكلاها محصل به البقاء على أصل کال الحلقة التى خلق الانسان عليما و اء هذه 
الامور وارك ازالما بشوه الالسان و شحه حیث ستقذر وجتنب فیخر ج 
ما تفتضيه الفطرة الاولى فسميت هذه الحصال فطرة طذا المعنى والله اعل 
امک نک ر صاحب الممبمعن| ابن عباس أنهذه الحصالهى الى ابتلى الله با 
أبراءيم مين غعله الله إماما # السادسة € فى قوله من الفطرةدلیل عل‌آن‌هذه 
ألأعبال بعض خمال الفطرة لا کابا وه و كذلاك بدليل حديث عائشةعند مسل 
وأصحاب الستن«عشرمن الفطرة قص الشارب واعفاء الاحيةوالسواكواسةنشاق 
الماء وقص الاظفار وغل البراجم ونتف الابط وحلق العانة وانتقاص الماء قال 

زكريا قال صعب ونسیت العاشرةإلا أن تكو نا اضمة» وزاد قتيبةقال وكيع 

انتقا صالماء يعنى الاستنجاء وقد ضعف النساتى رفعه فانه رواه 


موقوف ۳ 
طلق بن حبیب م قال أنه أولى بالصواب منحديث مصعب بن شيبة 4 قال و مصعب 
أبن شيبة منکر الحديث وقال الترمذى إنه حديث حسن وحديث عاشة هذا 
بدلأيضا على أن خصال الفطرة اکثر من‌العشرة وه وكذلك فانه أسقط منیا 
الحتانالمذكررىحد بث اهر برة وذکرمنهاالانتضاح فى حديث مار بن باسرکا 
رو اآپوداود واب نماجهأن رسو ل الله صلی الله عليه وسلم قال من الفطرةااضمضة 


س پل 


الاه 3 اہی الا-نجاه ؛ وو وه این ماحة" بعامه و وکام ابخاري 
فى اأصاله 


٠‏ والاستنشاق والموالدوقس الشاربوتقلم ارو نتف الا بطوالاستحدا ادوغسل 
البراجم والانتضاح والاختتانلمظ ابن ماجهوساق أبو داود بعضه وأحال أيبقيته 
على حداث عائشة وهو.من رواية على أبن زيد عن سامة بن حدين مازین ۳ 
عن مار بن ياسر وقال البخارى إنه لايعرف as‏ وق رواية 
لأبى داودعن سامة عن أبيه والظاهر اما مد وقد ذ کر من الفطرة الفرق 
ذكره أبو داود بعد حديث تمار فقال روى نحوه‌عن ابن عباس وقال خم كبا 
فى الرأس ذكر فيها الفرق لم يذكر اعفاء اللحية فقد محصل من مجوع هذه 
الأحاديث ثلاثة عشر خصلة وأما قول مسل فى احدی ارواتین فى حد.ث ألى ۱ 

هريرة من روایه يونس بن إزيد عن ازهعرى لفط رة خس وکذلت روایةالنسانی 
من طرق سفيان الفطرة خمس فان سفيان قد رواه على الشك کا هو عند 

من طريق الفطرة خس أو خس من الفطرة فاما أن يكو ن الدامنه أويمن فوقه 
أو من ارواة عنه وجمع بينهو بين حديثعائشة وعمار بجو اين أحدها آنیکون 
دک ر فى حديث ای هريرة التأ كد منخصال الفطرة وأفردها بالذكرلتأ کدها 
(والثانى) أن يكون أعامه الله تعالى بعد ذلاك بزيادةالحصال المذ كورة فى حديث 
عائشة وحد.ث ار على تقدر صحتبما وكذلك حديث بث أبن #ر عند النسای 
أن رسول الله صلی الله عليه وس قال الفطرة قص الاظفار وأخة الشارب وحلق 
العانة فاقتصر فيه على ثلاث خصال وقد رواه البخاری بلفظ (من‌الفطرة حلق 

العاثة وتقليم الاشمار وقص الشارب) وف رواية له من الفطرة قص ار كك 
آوزده من الطربقين فى اللباس من رواية حنظلة عن نافع عن ابن عر وأسقطه 
الزیق الاطراف فاقتصر على عزوه لنسای وا أعل لز السابعة € فيهأن مفپوم 
المدد ليس ممحة لانه اقتصر فى حديث ایی هردرة على خس وف حدث أبن 
مر على ثلاث وق حديث عائشة على عشر مع ورود غيرها فاغادنا ذلك أنذ کر 


ا 


. العدد لايشتغى نی ازيادة عليه وهو قول أ كير اهل الاصول وان قال به أن 
يجيب يما تقدم من ان الله اعلمه بالزيلاة فى خصال الفطرة بعد ان لم يكن عامه 
ا حدث ببعضبا واه اعل # الثامنة 46 التارن هو قط الغلفة الى تغطى 
المشفة مرن الرجل وقطع بعض الجلدة التى فى أعلا فرج المرأة ويسمى 
ختان ارجل اعذار بالعين المهملة والغين المعحمةوالراءوختانالمرأة خفضا بااء 
المعحمة والفاء والضاد المعجمة آبضاو اختلف العاماء هل‌هوواجب؟فذهبأ کش 
العلماه ال أ سنة ولس بواجب وهو قول مااك‌وا نی حنینةوبمش اصحاب 
الشافعى وذهب الشافعى إلى وجوبه وهو مقتضى قول سحنون ن من المالكية 
وذهب فق اتات الشافعى إلى انه واجب فى حق الرجال سنه‌فی‌حق‌اللساه 
واحتج من قال انه سنة محدیث أبى المليح بن أسامة عن أبيه أن البى صلى 
لله عليه وسل قال الحتانسنة للرجالمكرمة للنساء‌رواه احمدفى مسنده والبيوق 
ورواه ای من رواية ای ابوب وابن عباس قال ابن عبد الم انه‌یدور على 
الحجاج بن! رطامو لیس‌عمن حتح به (قلت) قد رواه‌الطبرانی فی‌مسندالشامیین 
من غير طریق الحجاج من رواية سعيد بن بشر بن‌قتادة عن جابر بن‌زید عن 
ابن عباس واجاب من اوجبه با نه ليس اراد بالسنة هناخلاف الواجب بل المراد 
به الطريقةواحتحوا على وجوبه مه له تعالىان اتبع ملة ابر آهم‌حنیفا وثبتق 
ااصخيح م نحديث ابی هريرةقال قالرسو لامک اختتن ابر اهم البى ميق 
وهو أبن انين سنة بالقدوم وبما روى أبو داود من قوله بل للرجل الذى 
أسل ألق عنك شعر شعر الكفر واختتن واستدل ابن شريح على وجو به بالاجاع 
على حرع اانظر إلى العورةفاولا أن التانفرض لا أبيحالنظر إليها . من الختون 
ونقضه ابن عبد البر بجواز نظرالطبیب‌وایس الطب واجباًإجاعاً واحتج‌القفال 
لوجوبه بأن بقاء الخلفة حبس النجاسة و عنم صحةالصلاة فتجب|زالها وشبهه 
بالنجاسة فى باطن الفم وقاسه بعض الشافعية على وجوب القطمفى السزقة فقا 
هو قطع جزء من البدن لا بستخلف تعبدا فوجب کالقطع واحترز لعدم 
الاستخلاف عن الشعر والظفر و بالتعید عل‌القطم‌للا كلة فأ نه لايحجب #التاسعة #6 


۷ ۱ 


إذا قلنا بوجوب الحتان فحل الوجوب بعد البلوغ على الصحيح من مذهبنا 
| روى البخارى فى صحیحه عنابن عباس ا ا ف 
رسول الله شر كال أنا يومئذ تون وكانوا لا يختنون ارجل حتى يدرك. 
وقال بعض أصحابنا يجب على الولى أن يختن الصذير قبل البلوغ وقال بعضهم 
يحرم اتان قبل ا-:_كال عشمر سنین وهو مردود عا رواه # العاشرة که 
الاستحداد اتفال من استال الحديد فى حاق العانة وهو مستحب اجاعا 
واختاف فى الدانة التىأستحب حلقها فاشپور الذى عليه الجبور أنه ماحول 
ذكر الرجل وفرج المرأة ءن ن ااشەر وقال آبوالمباس بن شري انه الشعر الذى 
حول حلقة الدبر قال النووى فيحصل من مو ع هذا استحباب حاق جیع ما 
على القبل والدر وحوطما والاحسن فى هذه السنة اد ق بااوسی لانه أنظف 
ويحصل بالقس بالمقصين وكذناك» صل أ صل السنة بالنتف واستالالنورقو حوها 
اذ المقصود حصول النظافة ۶ المادية عشر 46 فيه استحباب استمال الكنايات 
عن التصر يح با يستحيا منه اذا حصل الافهام بثير اصرح وهو كذلك 
« الثانية عشر € فيه استحباب قص الشارب وهو يمم على استحبابه وذهب 
بعض الظاهرية الى وجو به لقوله(قصوا الشوارب)رواه امد من حديث أبى 
هربرة وهو عند مسلم بلفظ جزوا وأخرجه الشيخان منحديث ابن عر بلفظ 
إحفوا وف روايةالبخارى(أنمكوا الشوارب)والختار فى صفة قصه أن بقص‌منه 
حتى يبدو طرف الشفة وهو مرتبا ولا يحفيه م نأصلهوهو قولمالكوالشافعى 
وكان مالك بری حلقه مثلة ويأمر بأدب فاعله وكان يكره أن يأخذ من أعسلاه 
وذهب ابنأ مر وبعض التابعين الى استحباب إحةائه واتتصاله وهو قول 
الكوفيين واستدواعا تقدم من قوله إحفوا وجزوا وف بعضها أمكوا 
وبروايةالنساتى ى:حديثالباب وحلق الشارب وحمل الاولون از والا<فاء 
على الق وجله بعضهم على احفاء ماطال على الشفتينو , بد لأعلى أن ار ادالتقصير 
لااستتصاله روايةاافسانى من رواية سعید الق بریعن وهر برقو تقصیر الغارب 
ويدل على ذلك أيضا قصه 3 شارب المغيرة بن المغيرة على سواك کا رواه 


--۱/۷ چ 


أبو داود والنسائى والترمذى فى الشمائل فلو كان المراد استخصاله ا وضع 
لسواك حى ع مازاد عليه وذهب يعض العهاء إلى أنه عير بين الامرین كاه 
القاضی عياض # الثالثة عشر که يستحب الا بتداء بقص الجبة المنی من الشارب کا 
دسح 4 اانا اد نث عاه 2 التفق ءاه کان An‏ انق تطیره و بر حله 
وتلل وق ش شاه که ارا ةدر > +« وز ف دص الغاربآن ماش ر ذلا ةسه 
a ۳‏ له مره لد اث المخيرة ی ann‏ 4 امتقدم عند ای داود أذ لاه تك 
حر مه نی ذلات ولا قص‌مروء: اب عفر ۳ خخا ا الشارب 
ی را فاه ألا اوه اسمیان باله ۳ تیک فد کثیر 
قعل ذاكمر ل در يبق فيه رادم 
إذ لایسل اه اہی وروی او داودءن روا 4 إلى الزبيرء ن جادقال كن نمق 
السال إلا ف حج 3 گرد و حصيم ما السيال 11 فيه ۳ ن التشبهبالأعاجم 
بل بالجوس وأهل الکتاب وھا و با صواب أارواه أبن حبان‌فی صحيحه 
من‌حدث ابن عرقال دک ر ارسول الله كيك احوس فقال حم دو فرون سباطم 
ل فكان ابن کر غر ز سبال ها مز الشاة أو البعير وروی 
أحد ف اندو فى اهاط ۳1 E‏ ارسول ان أهل الكتاب 
سمصون عدا تيمم و وفرون باهم الى 2 قصوا شال م ووفر وا 
lie‏ وخالفوا أهل الکتاب و 57 a EEE‏ و نكر ار 
النون چم عثنون الاحية # السادسة عشر جه فيه استحباب تقليم الاظفار 
وه وكذيك ك والتقليم تفعيل من القلم وهو القطع ومنه تقليم ال شجاروهو قطع 
آطر افیا “#السابعة ۳3 ل يثبت فى كيفية تقليم الأظارحد ي ث يعمل بهقالالغز الى 
فى أحياءعلوم الد ب نار ف ال رامروياق ر رتيب قل الأظفاز ولكن معت 
أنهروى أن تم بدا کسه ة انى وخم باہہاھ | نی وابتداً ۰ 
إلى الا هام وف الى من المسبحة اس يخم ۲ بام اليمنىقالالمّز الى و لت ملت 
هذا خطرل من ع المعنى ۳ اودلا أن ازا 1 لذاك حك ةوقد قعقه 


ةلا - 
الامام أبو عبد لله المازرى المالكى ف كتاب وقفت عليه له فى الردعليه و بالغ 
فى هذا المكان فى انكار هذا عليه وقال انه ير بد أن خلط الشريعة بالفلسفة 
هذا حاصل كلامه و بالغ فى تقبيح ذلاك والامر فى ذاك سبل وقد وافقه عليه 
النووى فى شرح مس الا أنه خالفه فى تأخير ابهام اليمنى الى بعد الفراغ من 
اليسرى وقال ينبنى أن بختم اليمنى بابهامها والذى ذكره حكمة ظاهرة فانه 
لاشك أن الابتداء باليمنى أولى ثم ان أشرف أصابع اليد اليمنى المسبحة فقد 
كان الى مَل يشير بباعند الدعاء وف التشبد فكان الابتداء بالمسحةأولي 
م ذبتى أن يعقبها با على جبة يمين الرجل والغالب أن الذى يقص تکون 
يد«ظبرها الى فوق فكان الذى الى جبة يمينه الوسلى تم مابعدها الى الخنصر 
ولم يبق منباحينئذ الا الايهام فیختم بهوأمااليسرىفلافضيلة فیپالسبحة على 
غيرها وقدرأى الى صلى الله عليه وسل بلالا يدعو وهو يشير پاصبعیه 
المسبحة من الیمی ونظيرها من اليسرى فقال له احد احد أى اشر باصبع 
واحدة ولا تشر بنظيرها من الیسری واذا كان كذاك فلاوجهلتقديمالمسبحة 
منها فلم يبق الا البداءة بأحد طرفيها ویقص على الولاء واما ميل الى تقديم - 
انعم فلان اليد غالبا تق صوظيرها الى فوق فذا بدا خنصرها الى بعدها عا 
بل جبة عینه ولو بدأ بالابهام اولا لانی بعدها با بل جبة ماله فکان الاعتناه 
لجبة اليمين او وان اعلم وزاد النووى فشر ح مسل فىتقليم اظفار الرجلينانه 
يستحب ان يبدأ يخاصر اليمنى وخم بخنصر الیسری وهو يعكر على مإتقدم من 
القص الى جبة اليمين ورايت بعض شيوخنا يختار فى قص الاظفار كيفية اخرى 
بحيث يكون القص مالفا لاعلى الولاءو نهربداً بمسبحةاليداليمنىثم بالبنصر تم 
بالابهامثم بالوسطى ثم بالطنص رم بعسبحة الیسر ىكذاك على المخالفة م مخنص . 
الرجل اليمنى مبالوسعلىثم بالابهام ثم الاصبع الجاورة اخنصر ثم بالمجاورة 
لیام ثم بابهام اليسرى ثم بالوسطی ثمالخنصرالتى جاور الاجيام ثم التى جاور 
الحنصر وتالا نمجرب هذا اسلامةمن امد وأن هکان كثيرا مايرمد فنحينصار 
پقص على هذا الوجه لم پرمد بعد ذلك ورأيتمنيذكره حدثنامنق ص أطفاره 


کک ۱ 
مخالفاعوف ارمدوهخاالحديث لا اصل له ألبتة والكيفية الاولى اولى وان ٍیکن 
التقييد بها سنة لعدم ثبوتها ايضا وكية) قص حصل اصلالسنةواشاع ر الثامنة 
عشر € یر الذى بقل اظفاره بين ان بباشر ذلاك بنفسه وبين أن یقص له یره 
لقص.الشارب سواء اذلاهتك حرمة فى ذلك ولاترك مروءة قلهالنووى وغيره 
ولاسیا من لايحسن قص أظافر بده نی فان كئيراً من الناس لايستمكن من 
قصالعسر اس عمال اليسار فان الاول ف‌حقه أن يتولى ذلكغيره لثلاگجر ح بده: 
أويؤذيها % التاسعة عشر © اختلفت‌الاحادیث الواردة فى أول أيام الاسبو ع 
بقص الاظفار فورد فى لپا بوم اجعة وق لعضبها وم اليس قالالبييق فى 
م ننه الكيرى روينا عن أى جعفر مرم لا قال کان النې صلی الله عليه وسل 
تسن أن يأخذ من شار به وأظافره يوم الجعة انمی وأما قصوابوم ایس 
فرو یناه فى حديث مسلسل بذل كأخبر لى بهأبو العباس أحمدينعبدالاحد الجرای 
ورأبته يقل أظفاره يوم اميس قالأخبر نا الحافظ عبد لۇم ن بن خلف الدمياطى 
ورأیته یقل أظفاره وم اليس قال آخبرنا ا صقر :نی بن صقر 
واو طالب عبد ارجن بن عد ارحم بن العجمی وأو القاسم مر بن سعيدبن 
عبد الواحد اللبیون والافظ أبوالحجاج بوسف ن‌خلیل ومدوعبد اد 
أبناء عبد امادی بن قدامة اد شقیون ور ی تکل‌واحد مهم بقلم أظفاره يوم 
امیس قالوا أخبرنا حى بن تخود اللقني ورأيناه يقل أظفاره يوم ایس قال 
أخبرتى جدى لامى او القاسم اسماعيل بن عد بن الفضل القيمى ورأیته 2 
أظناره يوم امیس قل رأیت الامام أبامد المشن بن أحمد السمرقتدى ,: 
أظفاره يوم الموس قال أت الحافظ أبا العباس جعفر بن عد المستغفرى ب 
أظفاره يوم ایس قال رأيت الامام أبا جعفر جد بن أحمد الم يقر أظفاره 
يوم ایس قال رأيت الامام اسماعيل بن مد بن على شاه المروروزى بها 
يقم آنناره :وم اخس ةل رایت أ بابك رمد بن عبد اٹ النيسابورى وهو رة أظفاره 
يوم الرس قال رأرت الاضل بن العباس الكو وهو رقل أطفارهيوم ایس 
قال رأبت المسين بن هارون بن ابراهيم لضي يقل أظاره يوم الموسةالبرأيت 


.م _ 

کر بن حفص بقل أظفاره يوم امیس قال رأنتابى حص بنغياث بقل أظفاره 
يبوم ا خيس وقال رأيت جعفر بن مهد يقل أظفاره يوم ایس وقلریت غد بن 
على بقل أظفاره یوم امیس وال ولت على أين المسين 0 اميس 
وقل رأيت انلسین بن على يقل قفاره يوم امیس وقال ریت علب با رضى الله 
عنه يقل أطدارة بوم امین وقال ریت رسول الله صلى الله عليه وسل يقلم 
أظفاره يوم الخميس ثم قال یاعل قص الظفر وتف الانت وحلق العانة يوم 
اجيس والغسلوالطيب واللباس يوم الجعة وفى اسناده منيحتاج إلىالكشف ٠‏ 
عنه من التاخرین فاما الحسين ين هارون الضبی ومن بعده فثقات: و الله أعل 
(الفائدة العشرون ) فيه استجداب نتف شعر الابط وهو جمع على : استحمابه 
وسنيته وتحصل أصل السنة بازالته بأى وجهكان من الحلق والقص والنورة 

وحكى عن يونس بن عبد الاأعلى قالدخلت على الشافعى رمه الله تعالى وعنده 
المزين يحلق ابطه فقال اأشافعئ عامت أن السنة النتف ولكن لا أقوى على 
الوجم وإستحب الابتداء بالابط الايمن (.الحادية والعشرون ) سوی‌النووی 
.بين الابط والعنانة فى أنه يتولى ذلك بنفسه ولا ير بين ذلك وبين مباشرة 
غيره لذي با فيه من هتك الرواة واطومة تخلاف قص الشارب وهو مسل 
فما اذا ایی بالافضل من النتف فى الابط أما اذا أنى بالحلق فلا أس حبنگذ 
أماشرة غيره لازالته لعسر کله من الاق کا تقدم نقله عن الشافعی رحمه 
الله أنه حلقه له المزين ( الثانية والعشرووت ) المكة فى اختصاص الابط 
بجالنتف والعانة مالاق على وجه الافضلية أن الابط محل الرائحة الكريبة 
- والنتف إضعف الشعر فتخف ارامحة واطلق يكثف الشعر فتكثر فيه اراحة 
الكر بة ول عم (الثالثةوالعشرون ) ذكر بعض ااشافعيةأنالنى صلى اللمعليه 
وس لم يكن له شعر نحت الطه لحديث نش المتفق عليه صل الله یه وسم 
کان 6 ندبه‌ی a.‏ اسان هت 


احتى بدو "۳ الطيه ل 1 جال الدين ف الیسات أن 


اا 


بياض الابط کات من خواصه فورد التعبیر بذاك فى حقه فأطلق على غ-يره 
ذهولا قال ا أبط غيره فأسود لما فيه مر الشعر انهى رما ادعاه 
من کون هذا من الخصائص فيه نظر إذ لم ثبت ذلك بوجه من الوجوه بل ل 
برد ذلك فى شىء من الكتب المعتمدة والخصائص لا تثبت بالاحمال ولايازم 
من ذكر أنس وغيره بياض إبطيه أن لا يكون له شمر فان الشعر إذانتف بى 
المكان أ سِض وإن بت فيه آثار الشعر ولذلك ورد فى حديث عبدالله ب نأقوم 
الخزاعى أنه صلى مع رسو لاله مكل بالقاع من نممرة فقال 0_0 
إبطيهإذا سجد )أخرجه الترمذى وحسنه وانسانی وان ماجه فذکر ارو 
فى الغرميين وابنالآثير فى النهابة أن العفرة بباض ليس بالناصع ولكن ن 
عفر الا وض وهو وحپپا وهذا يدل على أن آثار الشعر هوالذى جعل المكان 
أعفر و الا ی , نبا تالشعر جملة لم يكن أعفر و إطلاق بياض ال بطين 
فى حق غيره ويل موجود فى کلام جع كثير من الفقهاء ولا إنكار فيه ان 
ال .یز لا تنالةالشمسف السفر وار فيغير لول كسار الجسدالذى يبدو للشمس 
نم الذى فمتقد فیه ‏ أنه لم يكن لا بل راحة كريهة بل كان نظية) طنب 
اراحة کا ى ثبت فى ااصححین لنت ا اكيت عدا ف وا م 
ولا شب لب من رخ رسول الله عي وى الصحيحين أيضا أن أمأنس کاٹ 
جمع عر قه ول م فى تأرورة فتجعله فى طييها تالتوهومنأطيب اطیب بلغ من 
ذلك ما كان بوجد من اراحة الطيبة عند قضائه مكل حاجته کا حكاه انقاضی 
عیاض عن لعض ال معتفيين بأخباره إنه إدا أراد أن يتغوط الشقت الا'رض 
ذاتلعت غائطه وبوله رفاحت لذلاك رامحة طببة ويدل على ذلك ما رواه ابن 
سعد فى الطبقات باسناده إلى عائعة ألما قالت للنبى مش إنك تأنى الخلاءفلا 


وی تك شا نتن ال دی وال با مره او ماعلات أزالا رض تبلع ما خر ج 
من الا ندیاء وقد قال +عصضص العاماء المد ين مله صل هس وس وزاده 


لر شاوتکر یا 9 ار ابعة والعشر ون 6 فان قبا ل قدقدمم الاتفاق على أن جلق 
العانة وتقلم الا ظفار سنة ولیس e‏ اف غو فا 


رواه أحمد فى هسنده من حدیث رجل من بنی غفار من لم يحاق عانته ول 
أظفاره ومجز ذاربه فايس منا وهذا يدل على وجوبه ذلك والجواب عنه من 
وجبين أحدها أن هذا لا ثبت لان فى اسناده ابن طيعة والکلام‌فیه معروف. 
و اغا پثبت منه الا خذ من الشارب فقط کا رواه الترمذى ویحه والنسای, 
من حديث ربد بن دتم قال عحت رسول الله وي يقول من م يأخذ من 
شار به فايس منا والثانى أن الراد على تقدير ثبوته ليس على سنتنا وطر تن 
لقوله يليه ليس منا من ۸ یتفن بالقرآت فپذا هو المراد قطما والله عم 
المامسة والعشرون € فى التوقيت فى حلق العاذة وقص الشارب وقص 
الاشار وتف الابط وفيه حديث أنس عند مسل(وقت لنا فى قص الشارب. 
وتقلم ار وتتف الأابط وحلق العانة أن لا نترك أكثر من أربعين ليلة) 
وعکذا أخرجها ين ماجه بلفظ وقتعلى البناء لعفغول‌وحکه الرفع على الصحیح 
عند أهلالحديث والا صول وقالأبو داود والنسائىوالترمذىأفهذا الحدرث 
وقت لنا رسول الله صلى الله علیه‌وسل فصرح بانفاعل وقدتکامالدقیل وا 
عمد البر فى حديث أنس هذا فقال العقيلى فى ااضعفاء فى ترحمة جعفر بن س ليان 
الأبيعى فى حده هذا نظر وقال ابن عبد از ۸ پروه إلا جعفر بن سلمان 
ولاس عة لبوء حفظه و کثرة علطه فلت 9 تالعه عليه صدقة بن موسى 
الدقی فرواه‌عن أبىجمران اجو ىعن أنسأخرج هكذلك أ بود اود والترمذدی 
ولکن صدقه ضعیف وروی ۳1 من رواية عبد الله بنممران ن شخ مصری 
عن ایی عمران کا سيأتى وله طريق آخر و الحسن على بن ابراهم بن 
سامة القطان فى زياداته على سان ابن ماجه من روأيةعل بن زید بن جذمان عن 
ا . جذعان ألضاً ضعفه اور والله أعلم وقد. ورد حديث أنسهذا 
من وجه لاشت وفرق بين هذه الحصال فى التوقبت وهو مارواه أب و أحمدين 
على فى الكامل فىترجة أ ىخالدا برأه هيم بينام النسابورى قال :حدثناعداللهن 
»ران مصرى عن أببى مران الجوفى ء عن أنس تال(وقت رسول الله صلى الله 
عليه وسل أن يحلق الرجل عانته کل أربعين بوما وأن .نتف إبطه کلا طلعولة 


يد عشاربيهيطولان وأن بقل أظفاره من الجعة إلى الجعة وأن يتعهد البراجم 
إذا توضأ)الحديث ةل صا<ب أأيزان وهو حديث منكرو أصح طرقه طريق 
مسل على میا كد ولس فيا تأقرت | دوأول بل ذکرفیبا أنه لاود ٠‏ 
على أر بعين قال صاحب اا خیم ذا دید أكثر اأددة لوااس:<ب تفتد ذلك 

ی الجعة إلى الةو إلا نلاتحديد فيهلاء4اءإلا أنه اذاكترذاك أزيل وكذا 
۳4 وف شرح »سل امختار أنه بض ط بالماجةواوله#ااسادس ةوالعشرون# 
تقدم أنه زاد فى حدت ال بعديث ألى هررة ( من <صال الفطرة إعفاء 
اللحية وهو توفير شهرها وتکنيره وأله لابأخذ منه کالشارب من عفا الشنىه 
إذا كثر وزاد وهو من الاضداد وف انفعل المتعدى لغتان أعناه وعفاه 
وجاء المصدر هنا على الرباعى وفى الصحيحين من حديث ابن #ر الآمر بذلك 
(إعفو اللحى)وق رواية أوفو وفق‌رواية وفروا وفى رواية ارخوا وهی باللحاء 
المعجمةعلى المشبور وقيل باب من الترك والتأخير وأصله الهمزة غذف تخفيقا 
كقوله ترجى من تشاء مهن واستدل به الجهور على أن الآولى ترك اللحية 
على حالما وأن لايقطم منها شىء وهوقول الشافعی وا ابه وقالالقاضى عياض 
ع حلقها وقصها وحريقها ول القرطى فى ا ممم جوز حلقباولا تتفها ولا 

قص الكثير منرا قال القاضى عياض وأما الاخذ من طولها خسن قال وتکره 
الشپرة فى تعظيمها م بكره فى قصبا وجزها قال وقد اختلف السلف هل لذلك 
حد؟ فنهم مرن ۸ حدد شیت فى ذلك إلا أنه لابتركها لد الشهرة و یخن 
منها وکره مالاك طواپا جداً ومتیم من حدد يما زاد على القبضة فیزال ومنهم 
من كره الاخذ منها إلا فى حح أو عمرة انتهی وقال النووی!ذکر العاماء فى 
اللحية عشر خصال مكر وهة بعضها أشد من إعض (إحداها) خضابها بالسواد 
لالغرض الجباد ( الثانية ) خضابها بالصفرة تشيباً بالصالين لا لاتباع السنة 
( الثالئة ) تبييضما بالکرت ا تعدالا اشيخوخة لاجل الرياسة والتعظم 
وایهام لقى )شاخ ( ازا )تا اول غار عا | ثانا رده وحسن|أصورة 
( الامسة ) نتف الشيب (السادسة) تصفيةها طافة فوق طاقة تصنماً ليستحسنه 


ب ات 

النساء وغيرهن ( السابعة ) الزيادة فيها واانقص فيا بالزيادة فى شءر العذارين 
من اصدغین أو أخذ بعض العذار فى حاق الرأس ونتف جانى المنفقة وغير 
. ذلك ( الثامنة ) تسريحها تصنهاً لاجل ااناس ( التاعة ) تركها شعئة منتفشة 
إظهاراً ازهادة وقلة المبالاة بنفسه ( العاشرة ) انظر إلى سوادها أو بياضبا 
اعباباوخيلاء وغرة بالشباب ورا بالشیب وتطاولا على الشباب ثم قال(الادية 
عشر ) عقدها وطفرها (الثانيةعشر) حلقها إلا إذا نبتت لامرأة ية فيستحب 
حلقها والله أعل 9النامنة والعشرون» وفیه‌استحباب‌السو الوتاً کده وتقدم 
فى الحديث قبله © ااتاسعة والعشرون € وفيه استحباب غسل البراجبالموحدة 
والجيم جم برجمة إضمها وهی عقد الأصابع التى فى ظاهر الكف قال النووی 
وهی سنه مستقلة لیست ختصة بالوضوه قلت والقاهر أن المراد تنظيفها فى 
الوضوء و ندل عليه مارواه ابن عدىف الكامل من حديث أنسةال(وقترسول 
الله ملي أن بحلق ار جل عانته) الحديث وفیه آن‌بتماهدالبر اجم إذانوض أن الوسخ 
اليها سريع الحديثو اسناده ضعیف وورد فى حد.ث آخر الامر بذلك فبا رواه 
الترمذى الحكمم فى نوادر الاصول من رواية عمر بن بلال قال “معت عبد الله 
ابن یسر يقول قال رسول اله مكل : (قصوا ایارک وادفنوا قلائمكم وتقوا 
راجع) الحديث ور بن بلال ليس مروف قاله ابن عدىومما يستحب تعاهده 
ايا مابین عقد الاصنابم بع من باطن الکف وتسمی الرواجب الم وال 
أيضاً وحدانها راجبة اله أ میمی الدیی فق ذیل الغزین(۱) وقدرویآجد 

فى المسند من حدیث ابن عباس عن الي مكل أنه قيل لهيارسول الله لقدأبطأ 
عنك جبريل فقال وم لایبطی» عنى وأتم لاقن وف أظفارم ولا 


تمصون شو اريم ولاتتقون رواجبک « الفائدة الثلاثون # وفيه انتقاص الماء 
وقد اختلف فى ضبط هذه اللفظة فالشپیر أنها باتقاف والصاد ااپملة وهكذا 


ذكره أبو عبيد فى الغريب والبروىف العر نين وغيرها وقيل بالفاء حكاه ابن 
الاثیر فى انپاية وحكى لدضهم لصویبه من فوطم لنضح الدم القلیل تفصه‌و جعپا 
تفص قالالنوویوهذا شاذ والصو اب ماسبقو قد اختلف‌ف‌م‌ناه ففسره وكيم 


(۱) ن-خه العرنين 


حدق د 
کا عند مسل بالاستنجاء ومراده الاستنجاء بالماء لامطلقا لان‌اااء مرح به فى 
الحديث وحک انترمذی فى الجامع عن ألى عبيدة أنه الام ةنجاء بالماء وقال 
أبوعبيدة فى الذريب انتقاص البول بالماء ادا غسل مذا كيرهوقد رواه النسالى 
,من قول طلق بن حبيب وقال فيه وغسل الدير وقال النسالى إنه اشبه‌بالصواب 
وقيل إن انتقاص الماء الانتضاحوسياتىفى آخر الفوائدهذا الحديث8 الحادية 
والثلاثون) دکر سل واخات لسن أن هم هو الذى نسی العاشرة إلا أن 
تكون المضمضة ووقع ف رواية لسلأنالذى نیا كرات ان زافتقوالاول 
ا کارا وفى سنن النسانى عن سلمان التيمى وأنا شككت فى المضمضة 

إلاان سلمانجعل المديث من ةو لطلق وقالالنسالىإنه آشبه بالصواب والقائل 
إلا أن تكون المضمضة تحتمل أن تکون بقية قولمصعب وبحتم ل أن یکون 
الراوی‌عنه هو الذى ذحكرها وقد جزم بعد اأضمضة فما ابوبشر جعفر بن 
إياس الراوى له عنطاق ولهفقال فيه وا +ضمضتوالاستذشاق‌قالاانسای‌وحدیث 


سليان التیمی وجعفر بن‌اباس أشبه بالصواب من حديث مصعب بن شيبة 
اتهى وكذلك هو ثابت فى حديث عمار بن ياسرعند أ بى داود وابن ماجه(وإن 
من الفطرة المضمضةوالاستنشاق)وقدتقدموذهب أ كثرالعاماء إلى أن المضمضة 
سنة فى الوضوء والأس لوقيل واجبة فمماوقيل واجبة فى الغسلسنة فى الوضوء 
وقد تقدم ذاك #الثانية والشلائون € ذکر آبو داودوابن ماجه من حديث 
عمار فى خصال المطرة الاتتضاحفةيل أنه'تتقاص الاء المذكور فى حديث عائشة 
کا تقدم والصحيح أن انتقاص الماء هو الاستنجاء وأما الانتضاح فو رش 
الماء واختلف فىموضم استحبابه لفكى النووى عن امور أنه نضح الفرج باه 
قايل إعد الوضوء لدفم الوسواس ويدل له مارواه أبوداود وان ماجه والنفظ 
له من حديث الك بن سفيان الثقنى أنه اول الله ۶ ا عليه كل توضاً ثمأخذ 
"كنا من ماء 8 به فرجه ولابن ماجه من حديث زيد بن حار قال 

قال م عامنی جبريل الوضوء وأمر نی أن أنضحنحتثوبى ماخر ج 
ابول بعد الوضوء فقوله بعد الوضوء متعلق بانضحلابقوله خر ج لانهلر 


باب الاستجمار > 


م و م98 


عن هدام عت أى هرید ول قال سول ارس اله 
عآيه سم 2 إذا ا ۳ لیوا «6 ؤاد و و این" 
ماه باستاد ر سن 2 من را قد آحسن" ومن ۷ فلا > حرج a‏ 


ا ا حیان 


خرح البول بعد ٠‏ لوضوء لوجت إعادة الوضوء ولابن ماجه أا من حدث 
۲ إلى «ريرة إذا توضأت فاتضح ولهمن حديثجابر توضارسول اش فنضح 
غرجه وقيل إن الا: تضاح الذکور هو أن ينضح و به بالماء فاع 
الاء تنداء لدفع الوسواس ارس حتی إذا توم تخاسة بلل فى وبه أو 'بدنه أحال 
به على الماء الذی انح به ويدلك ماروا أبوداود من دواية وجل من ثقيف 
عن أبيه قال رأيت رول الله وي بال ثم أضح و رجه والأول أصح ويحتمل ْ 
أن نراد بالنضح هنا سل البول فيكون ااراد الاستنجاء فان انضح یطاق 
ويراد به الغسل أي والله ولل آع وقد حكاه النورى فشر حمسلقولان 
$ و ۱ 
عن أبى دريرة قال قالرسو لاله ما كله (إذا اس تج رأحدك فليو تر )الكلام 
عليه:الاستجار استفعال من امتمال الجار وهی الا ححار عند قضاء الجاجة 
وهو المراد من الحنديث وعن مالاك أن ااراد به استال الجمرة وهو التبخر 
والآمر بالایتار فالا تحار مسحب بدليل روايةأبى ذاودوابنماجه من‌رواية 
ابی سعد عن ین هريرة عن الني مي قال(من اکتحل فليو ر من فعل فقد 
أخسن رمنلافلاخر ج ومن ام تجمر فلیوتر من فعل نقد أحسن رمن د 
حرج ومن أ كل فا تخلل فیافظ وما لاك بلسانه فلع منفعل فقد أحمن 
رمن‌لافلاحر ج رەن أ الخائط فليم تتر فاد | إلا أن يجمم كنيب من وهل 
فايستدبره فان ااشیطان بلعب عقاعد بى ى آدم من فعل فتد احسن ومن لافلا 


یاب الفسل » 


عن عر'وة عن عائشة ری 1 عدبا قالت : « کت ٠‏ أغقسل” 


آنا ور نول اله سل اه ا رو من ناو و احد ادر لفق » 
05 يبقل" الشييخا أن (فيو قد ر الفرق) 5 اد الشيخان (ختاف ا بنافیر 
من الا ( 


سے 
حرج) وأخرجه ابن حبان فى حیحه ول النووى فى اخلاصة إن حدیت حمن 
وقد تقدم الكلا م على هذا الحديث فى الحدرث ثالثانى من باب الوضوءواث أعلم 
اب اسل 
عن‌عروة عن عائشة رضی الله عنها(قال تکنتآغتسل أ ناورسول‌انه مک 
من إناء واحد فيه قدر الفرق)فيه فو اند الاول6 حديث عائشةا خرجه‌الرتة 
خلا الترمذی‌وآخرجه اانسالی من طریقمعمر هکذا والبخاری من رواية ابن 
۳ ذلب بلفظ من قدح يقال له انفرق ومسل من طر بق مالك بلفظ كان يغتسل 
من إناء هو الفرق من الإنابة ومن رواية الایث وان عيينة بلفظ كان تسل 
ف قدح هو الفرق ‏ وکنت أغتسل أنا وهو فى الاناءالو احد وقال سفیان‌من إناء 
واحد وأبوداود .رن طريق مالك وابن ن ماجه من طريق الليث وأين عبينة 
والنسایی ا من طر رق اللیث خمستهمعن اھر ی واخ جه البخارى منرواية 
أن كرون حفس ع مرو ايان روايةهشاما توعروة عن أنه وخ ته 
الشرخان واانسانى هن روارة القاسم ء عن عائشة دون ذکرالفرق وزاد الشيخان 
ختلف أيدينا فيه زاد مسلم من النابة وهی عندالبخارى فى رواية دون قول 
ختلف أيدينا فيه وأخر رجه مسلم من رواية أبى سامة عن عائشة وقال وحن 
جنبان وله من رواية حفصة بنت عبد أل رمن عنعائشة كانت تنتسل‌هی والنى 
ب من إناء واحد يسع ثلاثة أمدادأوفريباً من ذلك وله وانسانی من رواية 
معادة عنها عنهار كنت أغتس ل أناورس ول الم من إناء ندنىو بدله واحد فيبادرق 


ك ۸۳ د 

حتى أقول دع لی دع لی تالت وهاجنبان)وقلالنسانی يبادرتى وأبادزه حتی قول 
دعى لى وأقول دع لى وللشيخين وأبى داود وانسای 0 0 1 منصور عن 
ابراهيم بنالأسود عن عائشة( كنت أغتسلاً تاورسول‌اله من! إناء واحد) 
(الثانية)الدرة ق يفت الفاءو الراءمعاً وآخره قاف هذذهى اللخ ةا صحى الشبيرة وفيه 
لغة اخری باسكان الراء حکاها بن درید وغيره واختلف ف مقدار ارق نی 
يح مسل عن سفیان بن عيينة أنه ثلائة اصم فیکون ستة عشر رطلاعی قوله 
الشافعى وأهل الححاز وار وعشر و زعلى قول ابی <نيفة فى ذهابه إلى أن 
الصاع عانية ار طالوذهب بمش الشافعية إلى التفرقة بين صاع الزكاة و صاعالغسل 
من ال جنابة فعل‌صاع انا بة ثانيةأرطال حكاهالرويانى واستد لله عا رو امأبوداود 
من حدیث أألسكان النى صلى الله عليه وسل يتوضاً باناء يسع رطلین و دفتسل 
بالصاع فاستدل بذه الرواية مع حديثه الصحيح أنهكانيتوضاً المد ويغتسل. 
بالصاع أن الصاع عانبة أرطال لاتفاقهم على أنه اربعة إمداد واستدلوا عا رواه. 


الفسالى من رواية مومی الجبنى قال:( أنى مجاهد بقدح حزر له غانية أرطال فقاله 
نت حائشة أن الى صلى الله عليه وس كان لغتسل عثل هذا )وليس ف الحديثين 
07 أن هذا هوااصاع بل هو مث ل حديث عائشة فىاغتساطم) بالفرق واشأعل 
وهذا الذى قالمسفيان منكون انفرق لاله اصع هوقو امبو رومالكوالشافعى 
وأحمد وأبى عبيد وغيرم وقيل الفرق صاعان و نصف حكاهصاحب النهايةولكنه 
فرق ین اافتو 3 اراء والسا كن ن ار اء فى المقدار فقال فى الفتو ح الراء آمانندم 
من كو نه ثلاثة آصع على الصحيح أو ا نصف وقال فى السا كن الى اءأنه مائة. 
وعشرون رطلا والله أعلم وقیل الفرق |: مشخ من مکاییل العراق حکاه‌صاحب 
الفهم وقبله و مکیال أهل اطدينة حکامبضاو یذکر محد ندهعل هذین القو لین 
وقد ورد ى<ديث ازينب بن تأي سامة أنه كان يغتسل بالمرق وهوالصاع ففسر 
الفرق بالصاع والحديث ضعيف رواه:ابن عدىف الكامل #الثالثة# فیه‌جواز 
اغتسال الرجل وامرأته معا واستعال كل واحدمنهما لفضل‌الاخر لقولعائعة 
فى الرواية المتقدمة يبادربى وأبادره فكل منهما مستعمل لفضل الآخر وقد 


تقدمت السألة فى الحديث الثانى منبابما يفسد لاوما لايفسده « الرابعة € 
فى المع بين ما ظاهره الاختلاف من الروايات التقدمة خدیث الباب فيه أنه 
كان يغتسل هو وعائشةمن الانء الذ كور ورواةمااك عند مسل أنه كان يغتسل 
منه ول يذكر عائشة ام فا أن اقا ر عائشة فى هذه الرواية لايازم 
مله عدم اغتداطا معه وعلى تقدیر أن یکون اغتسل منه وحده فلاس فیه‌انه 
استوعب الاناء فى غسله و<ده لان قوله منه يجوز أن يكون اتبعیض وعلى 
هذا فيكون قد وقع ذلك مرتین أو أ كثر مرة معپا ومرةوحدهوأما رواية 
الليث و ان‌عبينة فانه و انم بذ کرفیها اغتسالمائّشة معه‌فانه قال فى بقية الحدث 
وکنت ا أغتسل أنا وهو فى الاناء الواحد أو من إناء واحد فیجوز أن يكون. 
مرادها هو الآناء الذکور الذى هو الفرق فیکون موافقالحديث معمروإن 
كانت أرادت بیان اغتساطا معه بغير قيدكونه من الآناء الذى هو الفرق 
فيكون الجواب عنه كالجواب عن رواية مالك وأما رواة حفصة عن عالشة 
التى فمها أنهما كانا یفتسلان من » يسع ثلائة أمداد أو قريبها فبو الف 
لحديث الفرق وقد جع القافهی عیاض با نوجبین | حذها أن كل واحدمنبما 
ینفرد باغتساله بثلاثة أمداد والثانى أن 0 المراد بالمد هنا الصاع فیکون 
موافقاً مدیث الفرق قال النووى ويجوز أن یکون‌هذ! وقم‌ق عض الأحوال 
واغتسلا من انا اء لسع ثلانة آمداد وزاده ۱ فرغ والله أعل قلت ولعلبما أبن 
لم يزيداه بل كفاما للاغتسال إذ لم ينقل أنهما زاداء فلا منع من اکتفامما 
به‌وقدوضم النى سا بده قية فبورك کاوقم ق القدح الذی اة الج الغفير 
وان لا د لسع یده أن بسطبا فیه فلا يقاس غيره عليه والله أعل # اطامسة که 
إن قال.قائل حدیث عائّشة فى اغتساط بالفرق يدل على استمال کل واحدمنپما: 
فى اغتساله صاعاً ونصف صاع إن استعملاهبالسوية أو أحدها أ كثر من صاع 
0 إن تفاضلا فكيف يتفق هذا مع‌حدیث أنس احرج فى الصجرحين أنه 
كان ميق يغتسل بالصاع إلى خسة أمداد ويتوضاً بالمد فنى. هذا الحديث أن 
اي ما اغتسل به صاع وردم وعند چ ابا من حديث سفينة كان بفتسل 
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بالصاع و يتطهر المدوا ل مواب عنه من وجبين أحدها أنه لا بازم‌من ذکرالفرق 
فى حد.ث مائقة أن یکو نا اعملاه بجملته وأا فيه أنهما كانا ینتسلان منه 
وأما ارواية اتی قالت فيها حتىيقول دعىلى وأقول دعلى فنهاو إن کان‌ظاهرها 
ألما استكلا ماء ذاك ال 2 فليس فى هذه الرواية ذكر للفرق أصلاو إا قالت 
فيه من إناء واحد فلعل هذه الى کان اتم اطم للاناء الذى يس ثلاثة أمداد 
على تقدیر إرادة المد < مبقة وأنهما اغتسلا منه جيعاً ول يزيداه ۳ 
والوجه الثانى آنا وإن جوزنا استکال الفرق فى اغتساطما فليس فى حديث | نس 
دليل على أنه ميقع مه الزيادة على الجسة الا مداد لان کان لا تدلعلی الدوام 
ولا على السکرار عند كثير من الأصوليين ويجوز أن يكون أنس لم بطلع 
على أنه زاد على الجسة واطلءت عائشة على ذلاك ك لكثرة اطلاعبا على اغتساله 
قبی آعرف من انس بذلاك وقد قل الشافء ی رضى الله عنه وغيره أن لجع 

بين الروايات فى ذلك أنها اغتسالات فى أحوال حد فى بعض الروايات كثيرها 
وق له ضباقلياباوقىد الةعلى انه لاحد ف قلة ماءالطارة بل الواجب الاستیه‌اب قال 
الشافبی وقد یدقق الفقيه بالقليل فيكنى ويخرق الأخرق بالكثير 
فلا یکنی اہی إلاان مما ستشكل من ذلك الرواية الى عند مس فی حديث 
أنس كان النى وَل :بن تسل بخمسمکا كبك و يتوضاً مکو ك فان ف یکلام صاحب 
الصحاح ما يدل على أن الخمة المكاكيكه تةوخسون رطلا وربع رطلوذاك 
أنه تال إن المكوك ثلاث كيلجاتوالكيلجةمئاً وسبعة انمت والمنا رطلان 
وحک القرطي عن غير صاحب الصحاح أن المكوكمكيال لاهل‌العراق یسع 
صاعاً ونصف صاع بالمدنى انى فلى هذا تكون المكا كنك المسةأر بعين 
رطلا لا جرم قال القرطي الصحيح أن المرادبالكوكفى حديث نس الدبدلیل 
ارواية الآخرى ول ؛ بذکر النووى فى شرحه .قدار الکو عند أهل اللغة 

بل قال لعل اأراد المكوك هنا المد اہی ویدل على عدم التحدید فى ماء 
ااطپارة مارواه أبو داود والنسانى باسناد حسن من حدي ثم ارة ال صارية 
أن البى وي توضاً باناء فيه قدر ثلثى مد ورواه البييى من حديث عبد الله 
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اومن 9 أبن عدى وضعفه من حديث ای أمامة أن 
البى ر اة ورواهالبيوى أيضا بلفظ بقسط من‌ماء وهوضعيف 
i‏ والقسط نصف مد وفيه رد على ا.نشعيازمن ا لمالكية < ث قال لايجزىء 
أقل من مد فى الوضوء وصاع فى السل قال الةرطيوحديث الثلاثةأمداد رد 
عليه انهى وعكذا حكى ء عن مد بن المسن من المنفية وذ كر أصها بنا کتب 
الفقه حديثاً آخر أنه توضا ثلث مد وحديث آخر أنه توضأ با لابلت ری 
ولا أصل لما وبلخنىعن شيخنا العلامة تت الدين السبکی أنه توضاً مرة اة 
عشر درها أوقية ونصف وما أدر ىكيف يكن جريان الماءعلى أعضاء الوضوء 
جبذا المقدار أو أضعافهفانه بشترطنجریان الماءعلى العضو المغسول باتماق انا 
وقد أول ابن دقيق العید وضوءه بثاثى مد وحله على رواةوضولهعدفقال أن 
- الذی ذ کر فيه ثلا مدهو فىحدرث الر بيع بنتماذ(١)‏ والمد مدان مد 
انی مد ومد شام بن اعاعيل وهو اريس الم الأول فا ساث وفيل 
نضصف لكن ذاك توقف على تاريخ موت ار بیع ومدة ولاية دشام بن 

اسماعيل وهل آدرکت‌زمن «شام بن اسماعيل اکن یکن ابا 
دلالة وان ان گر و( رادت مد «شام قال ولا موعن ان قوطا فتىعا قدر 
لی مد يتعينلآن يكون عد البی ولا نها إذا أدركت مد هدام جاز أن تعين 
ماکان أولا عند المقدار بنلق المقدار الحاضر عند إخبارها الى وف كلامه 
نظر فقد تقدم أن حديث ثلثى المد من حديث أم مارة الانصارية واسمهانسيبة 
دمن حديث عبد الله بن زيد الا تصاری و کلام لم تتا خر وفاته إلى مد دشام. 
5 اله أعلم ف[السادسة € اختلفتعبارات عابنا فى القدر الذى يتحر بالاقتصار 
علية مق الماه لاحل وااوضوء عل سان لابنقص ف الال صاع ولا 
ق الوضوء عن ۳ اامتحب‌آن لا بز ید على ذلا كنا أشوور ال ولوهو الذى 
اقتصر عليه اارافعی والنووى وقال ابن الرفعة أن كلام الاب يدل على أن 
المستحب الاقتصارعلى الصاع ال لا ن الرفق محبوب قال وعليه ندل ما روىأنه 
ميق قال د -تأتى أقوام پستقاون هذا فن رغب فى »نی وتمسك بها بهث‌محی 


)0( نسخه معود 
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عبد رار من ۰ بن القاس عن 2 عن | le‏ 3 1 با قالت: 


ور نا مع وول أله 0 
اذا كنا بالبد اء أ بذات ب الیش | 4 ف ر قد ل فاقام رلك ام 
ما عليه و -ماسه به واقام لتاس" م4 “ونوا عی‌مام ولیس 


م ماله فأني الناس آنا کر فقالوا الا ۳ اله عاش 4 


اقام پر سول الله 


فى <ضيرة القدس انى واطدیث الذى ذكره لا سل 4 وقد رد عليه فما 
نقلهعن كلام الا حاب ( السابعة ) ذ كرالشيخ عز الدینن‌عبد السلام ف القواعد. 
أن استحباب ااصاع فى الغسل والمد فى الوضوء هو فى<ق من‌هو معتدلالخلق. 
كاعتدال خلقه ملع فلو کان‌ضئیل الاق أو متفاحشه طولا أوضخ) فيستحب 
أن يستعمل فى وضوئه ماء ندبته إلى جسده كنسة المد إلى جسد النى مكل 
وهو حسن مج 


زر باب اتیمم > 
هو فىاللغة القصد قال الا زهری بقال تيممتفلاناً ويمتهوأمته آی‌تصدنه 
وأما فى الشر ع فهو الةصد إلىالصبعيد لاطبارة به عند عدم الماء اوالعجزالشرعی 
عن استعماله فيضرب عليه به بنج بهوحبه ل 3 الحديث الاول ( 
اھ ام ف بیش سر حت إذا الك بالبيداء أو بذات المي 0 عقد 
ماء فأتى الناس با ا فقالوا ألا تری ماصنعت عائيحة ؟ أقامت برسول الله 


صل اه عليه وس توالتاس ولیسو | عل‌مارولیس معيمماء” فجاء ابوبکر 
ور-ول اقرص ان عليه وسلو اضعار أ سه على فخذرى قد نامفقال حبست 
رسول لله ص الله عليه وسلو لنلی ولدسواعل‌ماع.و ليس ممم مالا؛قالت 
قعاتبنى ابو بكر وقال ما اله ارقول وحمل ا ن بيده فيخاورتئى 
قلا ,متعنى من المحر ك الا مکان" رسول اله صلى الله عليه سم عل 
فخذ امرس ولاق سق اقمطية وس حتی نیح عل فيد ما فا ر 
نیم عمو اققال اما لیر وه الحدالثقباء ماهی 9۳ ل بر 


د 
لآ بكر :قلت عائشة ناير ان ىكنت عليه فوج المد » 


م وبالناس ولسوا على ماء وليس ممم ای بكر ورسول ا يك 
واضم رأسه على نغذی قد نام فقال حست‌رسول الله م والناس وليسوا 

على ماء وليس محر م ماء قالت فعاتدنى أبو بكر وقال ماشاء أن يقول وجعل 
بطعن بيده فى خاصرتی فلا يماعنى من التح تحرك إلا »کان رأس رسول اله صل 
الله عليه وس ع ی دی فنام رسول الله صلى الله عليه وس حتى أ أصبح على غير 
.ماه قا ول انه كمال اه ا مور آله اة ع الى ون اعد النقياء 
ماهی :ول بر کتک يا آل أبى بک رقالت عائعة فبءثنا البعير الذى كنت عليه 
فوجدنا العقد نحته » فيه ذوائذ ( الا ولى ) هذا الودىث ريه الستة خلا 


الترمدى فا خر جهالشر خان والنسائى م من طرق مالاكوالبخارئ و حده من ر واه مرو 

ا نالحارث كلاماءر ن عدار هن بن القسم وروادالسةةخلاالتر مدذى من رواية هشام 
ان عر وة عن اه عائعة ( الثانية ) فه حواز مسافرة الرجل بزوحته‌وقال 
ابن عبداليرفيه خروج النساء مم الرجال فى الاسفار قال وخروجين مع ارجال 
فى الفزوات وغير الغزوا تمباح | ذاكان السك ر كثير تومن عليه الخلبةوف 
الصحيح من حد.ث أنس کان رسول اله ل بفزر LT‏ مرن 
الانصار يسقين الماء ويدأرين الجر حی( الثالة ) يشترط لإ واز خرو ج الرجل 


بزوجته فى سر أن لایکون لوزوجة حرةغيره اا كانت لهزوجة أخرىةأ كثر. 
فاعا جوز خصیص مرن ارو ج بالقرعة لما ثبت فى الصحيحين من جديث 
عائشة ( كان النى م مَك اذا أراد شفرا أقرع بين نسائه يهن خررج سهمها 
خرج بها) الحمديث ۳ عالشة خرجنا هل أرادت تفسبا فقط مع جا الناسآو 
أرادت تفسهاو بعض زوحاته وك ؟ يحتمل كلا من الآمر نان كانت هذه السار 
فى غزوة نى المصطلق وهی المريسيعكا قيل على ما یاتی فى الفائدة الى تليها 
فقد خر ج معه فيها بعافةوأم سل هومه‌روف ف اليد ( الرابعة ) وقول 
عائشة فى بعض أسفاره لم بقع فى شىء من طرق هدا المد.ث تعيين هذا السفر 
الذى أ.ممته وقد ذكر ابن دقيق العيد أن ذل ك کان فى غراة المريسيع 
۰ مشروعية التيعيم كانت فيا وفيا له نظر فان غزاة المريسيم كانت من و3 
مک بين قديد وساحل البحر وهذه السفرةكانت من ناحية خيير بدليلقولهق. 
قية المديث حتى اذاكنا بالبيداء أوبذات الجيش وها بين المدينة وخيب ركا 
سیا بعد هذا عل أنه قد اختلفت الاحاديث فى تعيين المكان الذى ضاع فيه 
العقد کا سيا ىوكان ١‏ بن دقيق العيد قلد فها وك څل بن ن سعد فانه كذلك قال 
فى الطبقات جازما به وذكره ابن عبد البر فى التمپید أبضالاعلى طريقالجزم بل 
قال .قال انه کان فى غر اة نی المصطلق وکا نه انشا عنى عن ابن سعد ولقد 
أحسن ابن عبد البر حيث إنه ل جزم به کا جزم ابن سعد وقد ورد لترخ 
أن ذلا کان فى غزأة ة آخری بعد المريسيع م رو ناف المعجمالكبير الطبرانى 
من حداث عد بن | عاق عن ی أبن عباد بن عبد الله بن از بیر عر ن أبيهعن 
عائشة قالت لما كان من أمر عقدى ماكان قال أهل الافك ماقالوا مرجت مع 
النى م فى غز وة ة آخری فسقط أيضا عقدی حتى حيس الماسه التاس وطلع 
الفحر فلقيت ماشاء الث وال لى أبو بكر يابذية فى كل سفر ة تكو ٺين عناءو بلاء 
وليس مم الناس ماء فانزل اله الرخصة بالتيمم فقال أ بو بكر والله يابنية أنك. 
كا عامت مباركة فنى هذا الحديث ان نزول تيمم متأخر عن عن ال مر يسيم وكان من 
ذكره فیا وهل من عقدها ای سقط منباف قصة الاك ننه كان فى 
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المريسيع الى سقوط عقدها فى قصة التيمم رالله أغلم ( اعامسة ) قوطا تیذا 
كنا بانبیداء أو بذات الیش هكذا اتفق عليه رواة الموطاً عن مالك أو بذات 
الجيش على الشك وكا نه من ۳ ارواة عن عائشة ويحتمل أعائشةرددت فى 
أى موضع سقط عقدها وفيه بعد واليبداء ممدود وهو بفتح الباء الوحدة 
وذات الیش باجم والثناة من حت‌واخره‌شین‌معجمة ةالالقرطى هاموضعان 
قريبان من المدينة وقال النووى ها موضعان بين المدينة وخيبر قلت والبيداء 
عدة مواضع منها ببداءى الحليفة التىقال فيها ابن مر بيدائك التى تكذبون 
فیهاعل رسو ل الله كلا والذی بترجح‌فق‌هذا الحديث آنه کان بذات الیش فان 
مار بن ياسر قد رواه فقال فبه بأولات الجيش لم يشك بينه وبين البيداء کا 
ساق ف الفائدة دخا فپو ول وقد رو انرو ین المارث عن عبد ا رحن . 
ابن لقاممفذ کر أله بالبيداء لم يشك وهو عند البخارى وال أعلم ( السادسة)» 
اختلفت طرق الحديث فى تیین الکان الذى ضاع فيه العقد قالمااهماتقدم 
ورواه هشام بن عروة عن أبيه فاختاف عليه فيه فأ که مر ال واعنه‌لی ذکروا" 
المكازوهو الموجود فى االكتب اة ا :قدمة ورواه سفیان‌ابن عيينة عنه. 
فقال فيه آمباسقطت قلادنبا لل الابواء کذا رواه الجيدى فى مسند فيان 
ورواه على بن مسپر عن« شام فقال وكانهذ االمكانيةاللهالصاصل رواها بنعيه. 
البرفى ال یدو روادحماد بن» امة عن‌«شام فقالفيه فار س ل ر سول اش مكلبق رجلين ال 
المعرس يلتمسان انقلادة فأما حديث سفيان فب وخ الف لحديثمااك لا نالابواء 
جبل بين مكة والمدينة وأما رواية على بن مسهر فيجوز أن يكون صاصل فى 
جبة ذات اليش وأما رواية ماد بن سامة فايس فيباء الفةلانه يرد بالمعرس 
مکان مروف واعا ر اکان الذى عر سوا فيه فانه قال فى أول دنه 
فرش وا وكذا فق حدیث ار بن یار الا[ فى ورواية مالك عن عبد ان 
اتقام عن آبیهآصح وا آثبت و يشهداباحديث#ار بنياسرقالع رس رد و لان کل ص 
أولات اش ومته عائشة زوجته فتقطع عقدها من جز ع ظفارف او 

ابتناء عقدحاذاك حى أضاء القجرالحد شرو اد أ بوداود والنسانى بأمناد جیدوقال 


- ٩ 


ابن عبدالبروليس اختلاف النقلة فى الوضم الذى سقط ذلك فیه‌مایوهن‌شیثامن 
الحديث لان اای الراد من الحديث هونزولاية التيمم ول مختلفوا فى ذلك 
( السابعة ) قوطا اتتطمعقد لى العقد بكسر العين هوكل مايعقد ويعلق فى 
الخنق وهكذا عند مالك أن العقد لعائشة وف الصحيحين فى هذا لطدیث من 
رواية هشام بنعروة عن أبيه عنها ألما استعارت من أسماءقلادة فبلكت وقد 
جعل ابن عبد البرذلك اختلافا فىالحديث وقال ليس اختلاف الثقلة فى العقد 
والقلادة ولا فى قول القاسم عن عائشة عقد لى وقوله‌شام ان‌القلادةاهتعارا 
E‏ مايوهن شيا من الحديث لان المعنىاأرادمن الحديث نزول آيةالتيمم 
ولم ختلف فى ذلك انتوى ول مجعله النووى اختلافا بل قال إنه يسمى عقدا 
ويسمى قلادة و رواية للقاسم عندالبخارى تسميتها قلادة أيضا وكذا تال 
النووی‌وا نه لاخالفة بين نسبته لعائشةوكونها اتعارته من أسماءفيوف المقيقة 
ملك لاسیاء واضافته الى سپا لکوه فى يدها وكذلك قال القرطی اضافته 
لنفسپا لانه فى حوزها ( الثامنة ) فيه جواز انخاذ النساء القلائد وی حديث 
عمار أنه كان من جز ع ظفار والجزع خرز يان وظنار مدينة لير باليمن 
مذية على الکس رکمظامو ذحكر ابن بطال أنه ورد فى حديث أنه كان قيمته 
أثنا عشر درها ( التاسعة ) فيه اءتناء الامام والامير حفظحقوقالسامین وان 
قلت واقامته باركب لتحصيل ضائع ولاق منقطع ودفن ميت ونحو ذلك من 
مصالح الرعية ( العاشرة ) قال المبلب بن ألى صرة فيه النبى عن اضاعة المال 
( الحادية عشر ) فيه جواز ساوك الطريق.التى اليس فيها ماءقاله ابن عبدالبروهو 
مسا فبا لم يكن فيها ماء للطبارة ل+واز رجوعه الى بدله وهو التیمم آما إذالم 
يكن فيها ماء مطلقا لالشرب ولالغيره وم حمل معه ماء لذلك فيحتم ل أن يقال 
لايجوز لانه ألقى بافسه الى التباسكة وبحتمل أن يقالبالجوازلجوازارسالالمطر 
و التو لقره وا أعل ( الثانية عشر ) فيه جواز الاقامة فى موضع 
لاماء فيه وان احتاج الى التيمم ( الثااثة عشر ) فيه شكوى المرأةالىابنها وان 
كان ها زوج ( الرابعة عشر ) فيه نسبة الفعل الى من كان دبا فيه من قوم 


ل 


امت برسول الله م له وبالناس ی إنإضاعةها للعقد كان م جبالذ لك فذ ايها 
کقوله لعن لله ارجل سب والدبه وفسره باه بمب أبا الرجل فيس بأبادو بسب 
أمه فيسب أمه( الامسة عشر ) فيهجواز دخول اارجل على بنته المزوجةوان 
کان ز زوجباعندها اذا لم يكن تليابهالماجته وهو كذلك( السادسة عشر) فيه 
تاد يب الرجل ولده بالقو ل والفعل و ارب وان كان بلغا وامراةكيرةمتزوجةوهو 
كذنك ك (|اسالعة عشر )قو لما وجعل لطد,. ن هو فم‌العین وكذاك جيم ماهو طعن 
حس ب ىكالطعن با مح و آماالطعن العنو وكالطنقانسو” حوه فو يطعن بفتح 
العينهذ اهو ا أشهورفيواوقيلهى اتان ف کل من الامرين والخحاصرةق الجنب وهو 
المكان الداخل الخالى من العظام بين الاضلاع ويينعظم الو سط(النامنةعشر افيه 
لایس آن‌نامارجل متا آت‌ولکن» هل هومن باب الاستمتاع فيكون 
حقا لارجل تجبرعليه المرأة کسائروجوه‌الاستمتاعاث‌آو هومن باب الاستخدام 
فلا محر عليه أل 3 بل هی غذيرة فى ذلات ؟ ااظاهر أنه من الا تخذام 
« التاسعة عشر » فيه استخاب المبروالشات e‏ اله مابقتفی‌حرکته 
اذا كان نحریکه يحصل به التشويش لغيره من نالم أو مصل أومشتفل بعلم لان 
عائشة منعها من التخرك خشية استیقاط وسول الله لو ( الفائدة العشرون) 
فيه أنه لاینبنی ايقاط النام من نومه لا فيه من التشو یش ش‌علیه لا نه اذا احتمل 
الاذی فامتنم عن التحرك خوف ا تبتاظه فأول آن‌بباشر استیقاظه‌وه وکذلت 
مالم يكن قد ضاق وقت الصلاة فى حق آحاد الامة فإنه ينببه من حفر ا قال 
النووى فى شرح مسلأما الى مح فلا بوقظ محال لقوله فى حديث ألى قتادة 
الصحيح عند مسل(فاذا كانت ناعا فلا توقظوی) الحديث وذلك وال اعا لاه 
زعاكان بوحی اليه فى متشه الايقاط ذلك مخلاف غيره ( الحادية 
رالعشرون ) فى فوطا فام < ى أصبحانالاضير ولامبالاة ف الوم إل رقت الصبح 
ورك المحد من الليل اذ اكانذ زا عن غابة نوم صوق ااسذر الدی‌خهفت فيه 
الفر انض بالقصررلداك ةل !بنع ر :لو کنت مس حاأى مت طو عا لا مت لای نأما 
قوله صلى الله عليه وم فى الحديث الصحيح فى رجل نام <تى أصبح :ذلك بل 


۷ -- نرب ای 


شمه ۱ ل 

الشيطان ق أذنه :فهو مول على من تصد ذلاك وأمکنه أن يقو من الایل‌فترك 
ذلك تكاس لاما قال لعبد الله بن مرف الحديث الصحیح(لاتسکن مثل‌فلان كانه 
7 من الليل فترك قيام الليل)ويحتمل أن يكون قوله فى هذا الحديث حى 
أصبح ليس لبيان غابة النوم إلى الصباح بل لبياؤفاية فقد الماء إلى ٠‏ الصباح لان 
م يطلق قوله <ی أصبح بل قیده بقوله ی أصبح على غير ما ۳ آل 
اه أن أصبح على غير ماء لان إثشات الفعل على وصف أو حالدون الاثنات 
المطلق ( الثانة والععرون ) قول عائقة فانزل الله ابة التيمم هل الراد آنة 
المائدة أو آبة النساء؟ جوز ابن عبد البر فى اليد كلا من الا مرین‌فقال وهی 
آنة رة الد كورة فى سورة المايدة أو الاه الى قى سورة النساه الل 
التيمم م ذكورا فى غير هاتين الآبتين ال آخ ركلاهه وإعاتردد ابن عبد البرى 
الراد من الا" ثلين لا نه ليس فى روانه مالك سن احداها والضوات اد المراذ 
یه الایدة کا نت ذلك ف ص المخاری من روابه مرو بن الحارث عن 
عبدارهن بن القاس فقال فيها فتزات (يا أيها الذين آمنوا إذا قت إلالصلاة) 
الآبة فتعي نأ زالمر اد اية المائدة #الثاةوالعشرون فان‌قیل ليس ف القرانذ كر 
الوضوءوالظهو رإلاىهاتين الا تين اللتينذ :کر فيهماالتيمم انی أى هو ضع ذكر الوضوء 
قبل التيمم حی! نهمأمروا بالوضوءعند عدم الماء وأجاب ابن عبدالبر انفرش 
الى شي وال کان واجبا عليوم قبل ذلك مماوماءندثم قال واعانزات‌لیکون 
ضا المتقدم متلوا فى ازيل ةل وفى قوله ليسوا على ماء وليس معيم ماه 
0 أن الوضوءقد كازلازما لم فمل ولا الوضوء وام ۾ ۳ 
صلون الا بوضوء قبل نزول الآبة لآن قوله اتزل الله آبة التیمم وهی ای 
الوضوه الد كوو ى رة المائدة و الاية المذكورة ف سورة النساء لس 
التيمم مذكورا فى غير هاتين الآبتين وها مدننتان والاءة ليست بالكلمة ولا 
الكامتين واعا هی الكلام امتمم الدال على الاعداز الجامع لمعنى مستفاد قم 
نفسه ومعاوم أن غسل الإنابة م یفترض قبل الوضوء ما هو معلوم عند چمیم 
أهل السير أن النى م منذ افترضت عليه اصلاة عکه لم بصل الا بوضوء 


منل وضو تا ابوه وهذامالا محبله ا بدفعه الا انلوق وا 
فترلت آبة التیمم وم بقل آبة الوضوءماببين أن الذى طا لم من العم ىذا 
الوقت حم التيمم لاحك الوضوء والله أعها ری | مادکره ه عن أهل ااسير 
دکره این ادداق اين إداناة وقد رم الحارت بق ایی أ مق «سنده من 
رواية ابن يعة عن عقيل بن خالد عن الزهرى عن عروة عن أ-امة بن زيد 
عن أبيه زيد بن عارقة ان رسول الله صلی الله عليه وس لړ فی اول ما آوحی 
اليه أنه جبريل عليه اللام فامه الوضوء فاما فر غ من الوضوء أأخذ غرفة 
من‌ماء فنضح ببافرجه والحد.ث عند ابن ماجه لکن دون قوله أن ذاك كان 
فى اول ما آوحی اليه وان آعر ( الرابعة وااعشرون ) وقولها فأزل الله آبة 
لتیممفتیسمو | قبل قواپا فتیموا خر عن الصحابة أنه ا تزلت الآية تیمموا 
أو هو بيان لآبة الترمم و<سكارة ابعضها آرادت قوله تعالى فتیمموا صميداً 
عليياً؟ حتمل كلا من الأمرين ( المامسة والمشرون ) الا دالة على وجوب 
النية فى التيممما قله بعضهم أن التيمم القصد وفيهحجة على الاوزاعى حرث لم 
موجب‌النبه‌ی تیم وأوج,االاعة الار بعه وتدهدم ذلا فی حد. ث الاعمال 
بالنيات ( المادسة و ار ن ) اتدل بالاية على أنه يجب تقل التراب ال 
لوجه والیدین وأنه لأيكنى أن يقف فى مہب ار .ینوی فیسنی ای القراب 
على وجبه ويدبه مخلاف الوضوء والاسل فانه لو وقف ف المطرأو تحتميزاب 
وغوه ونوى سل الوضوه والفسل وف الاتدلال بالاية نظر ولقائل أن 
بقول من تعرض طبوب التراب على أعضاء التيمم مع القصد فقد قصد الصعيد 
الطيب وذهب المالكية الى وحوب نقل الماء الى الوجه فى الوضوء دون بقية 
الاعضاء وهو محک ( السابعة والعشرون ) دلت الابة على تعين الصعيد الطيب 
لتیمم وقد اختنشوا ف المراد بالمعيدفةال مالك وا بوحنيفةرالاوزاعى والثورى 
وعد بن حرير الطبرى الصعيد وجه الارض وقالوا ااصعی د كلما صعد على وحه 
الارض من راب وحجر ورمل و<صا ونورة وزرنیخ‌وجص‌ورخام واحتجوا 
بمو تال (فتصبحصعید از لنا) و بقولهتمای( و انا اعلون »اعلیهاصعیداجرزا) 


مسحو هه 


الو اوهى الارض الخايظة الىلاتدت شيثاوذهب أ كثر الفقباء ومام مالشافعی 
وأبو بوسف واحمد واسحاق وابن اانذر وداود اظاهری الى أنااصعيدهو 
التراب فقط دون سائر أجزاء الارض وروی ذاكعن ابن‌عباساً نه قال: الصعید 
المرثحرث الارض روه البیپق فى سننه ویدل له أرضا حديث حذيفة عند 
مسل(وجعلت تر بتها لناطپورا) وف روابة للبیوتی رابپا وسیأی بعد هذا فى 
الحديث الذى بليه اند اء الله تعالى # الناءنةوالعشرون که لم بقع فى حديث 
عائئة هذا كيفية التيمم وقد ذ کره عمار بن ياشر فى روایته طذه القصة کا 
رواه أبو داد الما من روا ابن شیاپ عن عبيد الله بن عمد الله عن 
ابن عاس عن >اربن ار ان ول ميو عرس بأولات الیش وه 
فانقطم عقد هامن جرع ظفار يسن الناس ابتغاء عقدها ذلك حى 7 آضاء الفحر 
ول مع ان باه مه علدا أبو بک وقال حيست الناس وليس معبم ماء 
فا زل الله تعالى ذ کر ه على رسول الله صلى الله عليه وسلم رخصة ة التطور بالصعيد 
الطيب نقام السامون مع رسول الله صلى لله عليه وس فووا یدیم ال 
الأرض : 3 , رفعوا أ و ان ن التراب شيعأ فسحوا بها وجو همم 
راش ان الا کت .ومن ودا ديهم الىالأباط قال أبو داود وكذلكرواه 
ابن اسحاق وذكر ضر تینک ذكر يونس ورواه معمر عن الزهرى ضر بنين 
قال و يذكر أحد مهم ضر بتين إلى من ميت (قلت قلت)وهكذا ذكر فيه أيضا 
هن أن ان دون الا آن اه ن اى ذوّب ویوس ومعمرلم یذکروا فيه 
ابن عباس کا ذکره ما وان عباس ول رقولوا عن عبيد الله ابن عد الله عن 

هيا قال مالك واءا جعلوهمن روايةعبيد اللهءنجمار د شح ال کترون 
بهدا ع وجوب ضر تين ذربة لاوجه وضربة لليدين وهوةول سفيانااثورئ 
رالليثوأى حنینه‌و مالك والشافعى و بدقال منالصحابة على ابنألى طالب‌وا بن 
جر ومن التابعين سام أبن عبد الله والشمي و الان ارعری وتال أ كثرأهل 
الحديث الواجب ضربة واحدة لب) وهو قبل الا وزاعى واجد واسحاق 


وابن الندر و شرد این سيرين باشتراط ثلاث ضربات ضر به لاو حه وضر به 


- 

للكفين رضربة الذراعين وتفرد اژدری أيضاً باد تراط بلوغالمنسكبين بالمسسح 
لظاهر حديث ار وحكى الحطابى اتعاق العلاء على أنه لا بازم مسح ها وراء 
المرفقين وذهب مالك إلىأنالواجب مسحالكنين فقط وأن مازاد إلى المرفقين 
سنه ومن ذهب إلى آن افرض فى اليدين وسح الكفين فقط اجد واسحاق 


وابن جرير وداود وةل ابن عبد البر وهو أئبت ۲ا روى من ذا ف‌حدیث 
ار وحدث ۴ار فى الضر تین کات فى هذه القصة حين نزول 1 0 
وقد زواه عبد الرحمن بن أيزى عن أبيه عن م عار قال سالت رسول اله مد 
عن التيمم فأمرنی ضربة واحدة فى الوجه والكفين قال ابن عبد ار وئواله 
كان بعد ذلك واستدل.عل ذلك بتصة مار فى عسکه فى الثراب حين أجنب 
وقول ااني مرا كان يكفيك التيمم ضربة للوجه والیدین‌قال ابن عبد البر وكل 
ماروی فق «ذاء ن مار #ضطرب ختلف فيه ولكن ح ال کفرن على وجوب 
«خول المرفقين فى التيمم وهو قول الشافعی رای حنيفة والثورى واللبسث 
وابن عبد الحسكم وامماعيل القاضى وشذ ابن أن لو وش سق 
اڈ تر أطهما 1 عسح بکل من الذم تین وحبه وذراعبه ومرفقبه وعا احتج به 
لبور على باوغ اأرفقين فى التيمم مارو وه ما عن ان عن ابن عر ام 
إلى الأرفقين ورفعه بعض الرواة عن نافع قال ابن عبد لد لما اختلفت الامار 
فى كيفية التيمم و امارشت کان الو اجب فى ذلك الر جوع إلى ظاهر الكتاب وهو 
يدل على ضر بتین للوجه ضربة ولليدين أخرى إلى 00 قياس على الوضوء 
واتباعا لفعل ابن عر فانه لایدفم عله بکتاب الله ولوثبت شیء عن النى مب مد 
ق‌ذلات لوحب الوقوف عنده ولف «وضمآخرومن نضل الله 2 عل 
6 الوضوءوه ئته‌با! للم أخير جك الديمم عندعدمالماءو قالأ يضاً بعدذلاك لماقال الله 
عزوجل فآية الوضوء(فاغسلوا وجو هک ۶ وأيدم) وأجبعوا أن ذاك ليس غسلة 
واحدةو ان غسل الوجه ی ع[ الید. رظانا انکر الشر بیس لو جه 
غير الذربةلليدين قياس إلاأنيصحء نالیم خلاف توس وکذلات 
لاو غ إلى "ارفقین قياس على الوضوء إل ثبت خلافه عن النى طا التاسعة 


ب ۱۰۴ ۳ 


والعثمرون) اتدل با آله اتیمم اتى فى المائدة على أنه يهب الت تيمم لكل صلاة 
وان لايصلى بتیمم راحد اکر و 3 5 الله تعالى او 
على اأ كاف عند الةيام إلى الصلاة أن كوا واو اكد تيمم عند العجز عن 
اب ةمال الماء وعند عدمه وذلك بقتضى وجوب الوضوء ابم عند عدم 
الوضوء لكل صلاة وذر ج الوضوبالحد: ثالصحيح أن النى مسا صلى ف يوم 
اج عاوات وضوء واحد وم تقل أنه صلى صلاتين بتیمم راحدفيق التيمم 
على الا صل حتی يدل دليل واضح على ذلك وهوقول مالك بن ن أنس والشافعی 
امد وا كت اهل العلى بلزاد مالك عن هذا فقال إنه لاايصى بتيممواحد 
فرلضةو ناف إلانافلة تكوز ن إعدها فلو صلى بتيممه رکتی الفحر آعاد التیمم 
اصیح وذهب وة واائوری والليث وداود إلى أنه لصلى بتیمم واحدما 
شاء من الفرائضواا: انوافلءالميحدثأو: محدةاقدالماءالماءو للع( (الفئئدة الثلاثو ن( 
ام تدل بالآبة أيضا على أنه لايصح التيمم لفرض إلابعد دخول وقته ول إذا 
ق ال اصلاقواغتفر نو تقد آوشو+عل تلا نولا مطله رقماه توضابه 
مخلاف التیمم فان رؤية اااء تطله اتقاقا واعا هو رخصة عند ارادة الصلاء فلا 
بنقدم ء عن وقته وما دکر من هذا المح يمع عليه کا حكاه ا ن عبد البر أنه 
دبیم لفراضة قبل دخول وقما وهذا + احتج به على آه امل بتیمم 
أ كثر من فربضة لا نه إذا صلى به فرلضة عم دخل وقت فرلطة فان تیممه ‏ 
متقدم عليبا ولا رد جم اصلاة ف السف ركو نالفر يضتين تصليان فى وق تواحد 
فبذا وقتالضرورة وليس بوقت أصلى لا حدی الصلاتين نم التيمم للحا رة 
وافائتة لايصح مع کون الوقت لكل میم إلا أن يقال ليس هو وقتا أصليا 
للغائتة والله أعم ( الحادية والثلائون ) استدل بعض المالكية لهذا الحديث 
على أن هون عدم الماء والتراب حتی خر ج اوقت انه لايصلى ولا إعادة عليه 
وقال ا؛ نخوارمنداد :(۱) انه الصحیح من مذهب مالك قال ابن عبدالبر ما آعرف 
کیت ا اقدم على أن جعل هذا هو الصحيح بح منالمذهب مع خلافة جبوراسلتف 


سيا لو E‏ 


0 نسخة خوزان بداد ونسخة خوار يداد 


اه 

وعامة الققباء وجاعة المللكية قال وأظنه ذهب إلى ظاهرقوله وليسوا على ماه" 
فنام رسول الله ملق <تى أصبح وم على غير اءفاًنزل الله آيةالتيمم ول يد روا 
ی قلوهذا لاحجة فيه لا نعلری ذکروا آم /بصاوا قال وقد دكر هشام 
أبن عروة عن e‏ ن عائشة فی‌هذا المد ث اہم صوابير وضوء ول ذکرو ١‏ 
إعادة وفى السألة أربعة أقوال آخر وهی أقوالالشافعى ضا اعد أصحابه 
وجوب الصلاة طر مة الوقت ووجوب‌الاعادة إذا قدر على أحدها ما لسقطعنه 
لقضاء والثانى ها لانمب فى الوقت ولكر ن تستحب وجب القضاء سواء صلى 
او بصل والثالث حرم الصلاة لقوله 2 لايقبل الله صلاة بغير طبور ونجب 
الاعادة وارابم يجب الصلاة ولا الاعادة وهو اختبار المزنى قال آبوئور 
وهو القياس وحكاه ابن عبد البر عن طائئفة من الفقباء وقال ال لنووی أله آقوی 
الاقوال دللا ل ويعضده «ذا المديث أى الرواية التى فا ا و 
رضوء قبل نزول التيمم ول ل نم أمرهم بالاعادة وإعا يجب القضاء بامر 
جدید قل وااقائان بوجوب الاعادة أن وا أن الاعادة ليست على الفور 
ویجوز التأخیر إلى وقت الماجة(ااثانية والثلاثون) استدل بقولهفى الابة(وإن 
كنم جااًفاطهر وا) على نا لنب لايسةبيح ااصلاةبالتیم وکذلك‌فی اية االساء 
(ولاجنباً إلا عابرى - بیل <تى لقت لوا)و إلى هذا ذهب“ رین الحطاب وعبدالله 
ابن «سعود وحکی ء عن ابراهيم النخحى م پروا انب داخلا فى المراد بقوله 
ون كنم مرضی أو 4 سفر قل ابن عبد البر وذلكحائز من التأو بل ف الآية 
0 ماه ردول ال وك فم انب فى حديث عمران بن حصين وعمار 
أبن ياسر وای ذر قال وم تعلق تقول عر وعند اله ى مه ابا احد من 
فقباء الامصار من أهل ار ای:و 2 الاثار لاختلفون فى ذلك قال النووى 
وقيل إن ر وعبدلله رجعا عن ذالك تال واجع أهلهذه الأعصارومن قم 
على جوازه‌للجنب والخائض والتفساء ول الها م نالف (ة قلت)وتاویل 
الایععل ماذهب اليه تمر وعبد الله ليس بلازم ولاواضح لان اله تعالى ذکر 
عسل أعضاء الوضوء اا با م ذکر طپارة انب ال رن كنم مرضى أوعل 


€ 
۴ 
وعن سعیلر عن" آی رة فیما فان بلغ به ام صلى 
لله عليه وسم ) حلت 4 ال مسجد وطهوراً ( رواه مس" 


بزیاد ف أوكله 


سر فسواء فيه من عليه الوضوء ومن عليه النسل «الثالثة/ والثلاتوندلت 
آية التيمم على أنه يكون عن الوضوم وعن انا ضا کا ذكر و بن بح 
التيمم عن النجاسة على البدن وهو أحمد ليس له <<ة من الآية ردان 
فى السنة مايدل على التيممعنالنجاسة و خالا پو رو ه الاعة الثلاثة وغيرهم 
فى ذلك ی ابن لمنذرعن النوى وال دزی وألى ثور أنه E‏ 
النحاسة بالترابو )صل ود ليس ) بتیمم‌وک نهم أخذوا ذلك منحدرث مسح .| 
النعل من الاذىوأجاب اپور بأنه ل 0 اد بالاذى النجاسة وإنها اراد 
مايستقذر وعلى تقدير أن تراد اللحاسه فلا يازم من العفو ف النعل والحف 
العفو فى محل آخر. هن البدن والله أعلم ) اه والنلاثوث ) فيه فض 
عائشة و برکتها وتکر ار ذلك شبد به أسيد بن الحضير الذى ذپد الوحى 

ولرل ا و ایا ليست بأول بركة لآل أبى بكر وف روالة للبخارئ فقال 
أسيد لقد بارك الله اناس فیک انم إلا بركة لهم وال شام بن عروة عن 
أيه عن عائشة أن أسيدا قال فوالله مانزل بك أمرتكر هينه إلا جمل الله اك 
تفه را وعند مسل إلا جعل الله لك منه خرجا وجهل لامسامين فيه 
برک والعلير انى إ نأ بابك رقال لبا والله يابذية !نك اعامت مبا رکه( امسة والثلاثون) 
قول عائشة فمعثنا البعير الذى كنت عليه فوجدنا الدقد نحته وف رواية 
بخاریفب ث رسول اش رجلافو جدهاوف رو ای سل فبعث ث اسامن اه 


ق‌طاببا ولأبى داود بمث ث أسيد بن حضیر وا اسا معه فا فا وجه المع بين هذه 
الروايات واةصة راحده؟قالالنووی قال العاماءالممعوث اد بن حضير وأتباع 
له فذهبوا فلم جدوا دیثً ثم وجدها آسید لخدا رجوعه محت الیمیر واقه أعم 
ف( الحديث الثانى € عن سعيد عنأبى هريرة فيايراه سفيان يبلغ به النى كي 
نات لا رش‌شنعدا ووا #روادمس ز ياد أولهفيه قوائد الاولى#: 


مت 0 ۲ مت 


أخرج هذا الحديث مسل والترمذى وابن ماجه وأللفظ له هکذا مختصرا كلم 
من رواية امماعیل بن جعفر عن العلاء بن 2 عنأبيه عن ألى «ريرة 
زه مس رات وق وه آن سول اه ۳ ول قال(فضلت على الناس الست 
اعطیت جوا امع الک 0 نصرت‌باارعب‌واحلت لالام جەاتلى الارض ی 
شا وأرسات 8 الق كافة وخم نم ی اللبیون ) «الثانیة6» قول اجد ف 
روايته فما براه سفيان هوبفم أوله أى لظنهوليس ذلك قادحا فى تة الحدرث 
فان باب ارواية مبنى على غلبة الظن ويحتمل أن يكون سفيان هو القائل فا 
پراه سفيان يريد فیا رأيت فاوقم الظاهر ر موقع المضمر والظاهر أن موضم ان 

من الأسنادکونه من وان سعد عق ان هريرة فان ازهری شيخ سفيانقد 
حدث ببعض الحديث عن‌رجلین عن سعيد وعن ابی سلمة بن‌عبد الرحمن فکان 
س میات بن عيينة تردد شيخ الزهرى من هو؟ وغلب على ظنه أ سعید بن السپب 
ابو سامة؛وقد رواه مسلم والنسائى من رواية مد بن الوليد اازییدی ومعمر 
كلاها عن الزهرى عن ابن اامیب وأبى س امة عن أبى هريرة وم سق مسب 
نله 0 لفظ(بعئت جوا 0 ونصرت‌بارعب وبينا آنا نام 
أتيت عفاتیح خزائن الادض فوضت فى بدیویحتمل أن یکون‌قوله فبايراه 
سفيان أى فا تعلق رفع الحديث ومعمول قوله يبام به فكانه قال يبلغ به 
النی‌صی الله عليه وسم فیا براه سفیان والاول أظبر لتقدم قوله فمايراهفعوده 
االات اشأعل #الثالثة# قوله وجعلت لىالارض مسحدا اختلفقى 
بیان ماخصص به على الامم قبله فى ذلك فقيل إن الامم‌الاضية )تكن ااصلاة 
تباح لهم الا مواضم مخصوصة كالبيع والكنائسوقيلكانوا لايصلون الافيا 
تبقنوا طهارته من‌الارض وخصصتهذهالامة جو از الصلاة فی‌چیم الارض إلا 
ماتيقنت جا ته حکاهالقاضی عياض 9 ار ابعة»عموم ذ كر الارض‌ق‌هذا الحديث 
خصوص با هى الشارع عن الصلاة فيه فروی أو داود والترمذی وان‌ماجه 
ديت | سعید اظدری قال قال رسول الله صل الله عليه وسلٍ:(الازض 
كلها مسجد إلاالمقبرة والجام)ورواه الماك فى المستدرك وقال أسانيدهصحيحة 


کا ت 
ول الترمذى هذا حديث فيه اضطراب وكذا ضعفه غيره قالالنووى والذين 
شعفوه أتقن من الاک وروی الترمذى وابن ماجه من حدیث ابن مر أن 
رسول الله رة نبي أن يصلى فى سبعة مواطن ف المزبلة والجزرة والمقبرة 
وقارعة الطريق وفى.الجام وق معاطن الابل وفوق ظهر بيت الله قال الترمذى 
اسناده ليس بذاك القوی وقد تكلم فى زيد بن جبيرة من قبل حفظه واسل 
من حديث جابر بن «مرة الى عن الصلاة فى «بارك الابل ولابی داود من 
حديث البراء لاتصلوا فی‌مباراك الا بل فامها من الشياطين وللبيبقى من حديث 
عبدالله بن‌منقل (لاتصاوا فى أعطان الابل فانها خلقت من الشیطان)واسلم من 
حديث جندب لاتتخذوا القبور مساجد ولابى داود من حديث على إن <بی 
صلى الله عليه وس الى أن أصلى فى القبرة ونمای أن أصلى فى رض بابل فنه 
ماعونة وض هذه الاما كن الى عن الصلاة فيهس يب النهى غلبة النجاسة 
کااز بلة وال زرة والمآبرة والجام ومعاطن الابل على أحد الاقوال أو خوف 
شوش وترك اجماع اطاط ركةارعة ااطریق واءطان الابل على قول آخر 
أُوحضور الشياطين كاجام واعطان الابلعلى قول وكذا الصلاة فى بطن الوادى 
کا جاء فى حديث آخر وعدم القبلة|ااستقبلة كظبر بيت الله حيث لاشاخص هناك 
ثابتإستقبل وبضها حول على التحريم وبعضها على الكراهة على ماهو 
معروف فى مواضعه من الفققه وال كلام على هذ هالاحاديث«الحامسة 1# دل نه 
على أنه لامجب الصلاة فى ااساجد و ان قدر على ذلك ول یشق عليه وان كان 
جار ااسجد وهو قول الجبور وأما الحديث.الذى رواه الدار قطى هنحديث 
حابر عن النبی مش أنه قال لاصلاة لجار المسجد الا فى المسجد فپو حديث 
ضعيف وكاذلك روى من حديث ابی هر برقوعل وكلها ضعيفة ولو ثبت كان 
لمر ادلاصلاة كاملة «(الادس ة# اتدل به لأبى حنيفة ومالك ع ی نه جوز التيمم 
جميع أجزاء الارض من التراب والرمل والحجارةوالحصباءةالوا وكانجوز الصلاة 
عليها جوز التیمم بها لآنه لم برق فى الصلاة عليها بين التراب وغيره فکذلك 
حك التيمم وذهب الشافعی وأحمد الى مخصيص ذلك بالترابواستدلوا ا رواه 


من حديث حذيفة قال قال رسول امه نس (فضلنا على اناس بثلاث جعلت 

صمو فن اكصفوف اللاك وجعلت لنا الار كلها مسجدا وجعلت تر بتها لنا 
طهورا اذا لم مجد الماء وذ كر خصلة أخرى خمل الشافعی وأحمد رواية 
الاطلاق على روا:ةالتقييد واعترض انقرطى فى الممهم بان ذلك ذهول من ائله 
فان التخصيص اخراج ماتناوله العموم عن الك ول مخرج هذا الخبرشيئا. 

1 2 7 1 7 ل لز 6 ۱ 3 

بمثابة قولهتعالى(فيهما فأ كبة وتخلورمان) وقوله(من كان عدو الله وملائكته 
ورسله وجبرول وميكال)فعين بمض ماتناوله الف ظالاول ع او أفقة ف المعنى 
وكذلك ذک رالراب e‏ آمکن وأغلب تال وا يضافانانةو لعو جبه 
فأنترابکل شىء بحسبه فبةال تراب الزر نيخوترا ب ألنورة انتهى وذ كر أبن 
دقيقالعيدأيضًا أنه اعترض على الذدين خصصواحموم الارض تر بةالارض وجوه 
منها منع کون التربة مرادفة لاتراب وادعي أنترب ةكل مکان مافيه من تراب 

أو امه ان ومنها أنه مفووم لقب أعنى تعليق الحم بالتر بة ومفپوم 
اللقب ضعرف. عند أريات الاصول وقالوا بقل به الا الدقاق ومنها 1 الدت 
الزی " مت ب4 اج ب 4 بالطيورءة و م أن مفهو مه معمول به لكان المديث 
الا خر بمنطوقه یدلءی‌طپورية بقية أجزاءالارض أعنى قوله عليه اسلام‌سجدا 
وطهورا واذا تعارض فى كير الراب دلالة اموم الذى یقتذیی عدم طهوریته 
ودلالة اانطوق الذى يقتذى طبور ده فاانطوق مقدم على المفبوم اس 
والواب 3 ن ادتراضش آقر وا ی الاول » ۰ ن جعلوذاكذ کر 1 شاف ادالعموم 
۳ أنه لم غر ج 2 ذپذا دو دين اأسألة اع .پا وقوله خر ج شا 
دعوى واعا «ذاكةوله تعالى(ومن قتل مؤمناخاً فتحر بر رقنه ة مۇمنة)فېلا 
جمل هذه الآبة ذ كرا لبعض آفراد الآبة نی أطاق فيها ذ کر الرقبة بل افترط 
فى الكفارة ايان الرقبة حملا لاحدى الآيتين على الاخرى واما تمثيله بذ كر 
الخاص بعد العام فمو ذهو [منه واعا صورة هذا أن یذ كرمعا العام قبل الخاص 
وليسكذاك هذا المد. ث بل أطاق فى أحد الحدبثين ين الارض وقيد فى 


A —‏ حي 


الآخر ذلك بتر بة الارض و تراب الارض واما جعله ذلاك ما خرج خر ج 
الغال فپو أيضا لاف الاصل <صوصا مااذا ذ کر ذلك فى معرض إظبار 
التشر يف والتخصيص بذلك فاو خصص بأمر زائدعلى تراب الارض لمااقتصر 
عليه فى حديث حذيفة وآما قوله إن تراب كل شىء بحسبه کتراب الزرنيج 
فليس فى حديث حذينة الاذ کر التراب المطلق لان التراب ميد کااماه 
الطپرسواء فهلا قال ,صحالتطبر يماء الورد وماء الباقلا لانه ماء بل اقتصر عط 
الماء المطلق فکنذلات ك الحم فى انیم يجب صيصه بالتراب الطاق هو اد 
الارض الذ كور فى الحديث وأما ا ابن دقيق العيد من أنه اعترض 
بكون التر بة ليست مرادفة للتراب فهو منوع فقد ذ كر الهروى ف العر نيين 
وابن‌الاثير ق‌الهاية وغيرها أن التراب وار بة واحد وأيضافنى حد ث حذيفة 
عند الببيق وجعل ترابها لنا طبوراوهی من رواية أبى مالك الاشجعی عن 
د دمى عن حذيفة کا هو عندمسم وذ کر أبوجمر وابن اصلاح فى علوم الحديث 
انهذه الزيادة تفرد بها أبو مالاك سعد بن طارق الاشحمی وسائر الروايات لفظبا 
وجعات لنا الارضن مسحدا وظپورا قلت ول ينفرد بها أبو مالك مطلقا واا 
تفرد بها فى حديث حذيفة وقد رواها غيره من حديث على من رواية عبد الله 
أبن مد بن عقيل عن د بن الحنفية عن على بن أبى طالب قال قال رسول الله 
َيه أعطيت مالم غط أحد من الأ نبياءفقلت ماهو يارسولاللهفذكرالحديث 
وفيه وجعل لى التراب طبورا رواه أجمد فى مسنده والبيوق أيضا فى سننه 
وإسناده حسن فتبين أن المراد التراب وأنه مرادف للتربة وأما قولمناعترض 
بأنه مفوم لقب فان القرينة والسياق فى حديث حذيفة بدلان على أن احم 
التيمم بها مخالف للصلاة عليها فانه فرق بين اللفظين فقال وجعلت لنا الارض 
كلها مسجداًوجعلت ارما لنا طهورا فلو اشترك الامران ف جميع الارض لما 
فرق بين اللفظين وأ كد ااصلاة عليها بقوله كلما وأوردالفعل على التر بة کاءند 
مسلم وعلى القرابکا عند الببهتى ولو استويا لقال مسجداً وطووراً کا فى حدیث 
یی هريرة وقد أشار ابن دقیق العيد الى هذا الجواب وأما الاعتراض بكون 


ت 

<لالة تلوق مقدمة عل اله وم فتد امات ابن‌دقیق العيد بأنه عنم هذه 
الاولوية ماقالوه من أن المفبوم يمخصص العموم قالوقد أشار بعضهم إلى خلاف 
فى هذه القاعدة أعنى نخصیص المفبوم للعموم ( السابعة ) استدل به القرعبی 
عل أن التيمم .رفع الحدث لانه سوى ين الأرض والماء فى قوله طووراً وهى 
ھر نية المبالغة كقتول وروت وغو القولين لمالك والشافعى أنضا 

وااشپور عن مالك أنه لایرف الحدث وهو القول الجديد اصحیح عن الشافعى 
وف الاستدلال به نظر 9 الثامنة ‏ قد محتج أريضا إصيغةطهو رمن بر ىالتيمم 

عمانيا بالتراب المستعمل فيه وهو أحد الوجبين لا ابا لان صيغة فعول دالة 
على التکرا رک قالوا فى الماء والاضح ما قال الرافعى أنه لایصح التيمم به به ثانا 

والستعمل هو مالصق من التراب بال وجه والیدین فى حال التیمم واا ماتنار 
فيه وجبان أحهما أنه مستهم! ل كالمتقاطر من الماء #التاسعة» قال ابن دقيق 
العيذ أخذ منه بمض المالكية أ أن افظةطرور تستعمل لا بالنسبة إلى الدث 
ولا الحيث وقال إن ااصعید قد سمى طوورا ولیس عن حدث ولا عن خبث 
لان ار تيمم لايرة فم الحدث هذا ومعناه جعل ذلاث جوابا عن استدلال|اشافعية 
1 جاسة فم الكلب بقوله عليه السلام طهور اناء أحدم إذا ولغ فيه الكلب 
أن اسل 3 فقالوا طوور يستعمل إما عن حَذت أو حك ولاحدث عل 
الاناء بالضرورة فتعين أن بكو ن عن خبث هدم هذا المالكى اليب الحمر 
وقال: إن لفظة طبور تستعمل فى إبا<ة الاسةم الم فى التراب اذ لايرة فغ اد 
کا قلنا Ka‏ نوله طبوراناء احد 1 مستعملانی إباحة استعاله ی نان 
دقيق العيدنى هذا عندی نظرفان التيمم و إنقلنا لايرفم الحدث لكنهءن حد 
أى المي جب لءلهالحدث وفرق ببنةولنا انهعن حد ثوبينةوانا اه يرف الحدث 
العاشرة #فيه أ أن التيمم يرخص فيه لا حد م الام السالفة le‏ ث الصلاة 
فى جم يم الأرض وإا هو خصوصية خص الله به هذه الامة فا عا ورحمة 
با واه ۳ ذه الفضل والمن وقد تقدم وجه التخصرص فى الفائدةالثالئة 


ا 


« قصلت علي الا تبياء بستر E‏ جرا اكليم 
وتمرت؛ بمب وایدات ل الام وجيت ل الأرض" 
نیس وطورا وارسلت إلى الق کفه وخم یاون 7 
ون 5 : ویر جار ا تم يمون | احق 
ت ت بارعب مسيرة 1 عبر اجولت 0 لا نب 
وطبورا » وقال 7 وجمات ل الا راض طي ةطرو رأ ومسجداً » 
وله من حديث دد سنا انارو لت جات" صفونا 
کصفوف لک وجّمات" لتا الأرئض” كلما د 9 

اد رف رب ۱ 
نا طهور » ند : أبو مالل الأشجعى | بک ر شراب فيه ولأعدة ' 
وال البيهتي من حدیتٍ على وجەل ات اب لى یور » واسناده جسن" 


«الماديةعشر» فحديث أ الى «هريرة ة عندمسل فضلت على الناس بست الحديث 
وقد تقدم فى التائدة الاولى وفى حديث جابرالمتفق عليه أعطيت جا ميعطين. 
أحد قبل نصرت بلرعب مسيرة شهر وجعلت لى الارض مسخداً وطبورا اعا 
رجلى من أمى آدرکته الصلاة فلیصل وأحلت لى سا و محل "لحد قبلى 
وأعطيتالشفاعة وکان‌النی ؛ معث إلى قومه خاصة و بعثت إلى الناس عامه لفظ 
البخاری ول مسل فى روايته وجعلتل الارض طيبة طبور | ومسجدا. وقدم 

بعض الخحصائص على بعض وفى حديث حذيفةعند مسل فلا على الناس بثلات 
الحديث وقد تقدم فى الفائدة السادسة ولأاحمد والبيبق من حديث عل بن آن 
طالب أعطيت مالم بمط أحد من الائبياء فقلنا ماهو ارسول ان فقال: لفرت 
بلرعب وأعطيت مفاتيح الارض وجيت أمد وجعلل التراب طهورأ وجعلت 


١١١ 


أمتى خی الام لجعلها فى حدیث ستاو وق آخر جما وف آخر ثلاثا وأطلق ف 
آخر وی فيه مالیس ٤‏ سی فیا دک ر أعذاده وأجاب عن ذاك القرطى بأن ذكر 
الاعداد لايدل على الحصر قال ونان كو 1 اعم و وقت بالثلاث وف وقت 
باس وق وقتبالست والله أعل انى ذعل‌من جموعالأحاديث إحدىعشرة 
خصة تقدم منیا عشرة وهی اعطاژه جوامع الك ونصره بارعب واحلا حلال 
الغنام وجعل الارض معدا و وارساله ال الق کافة وخم بم الانساء 
به وجمل صفوف أمتهكصفوف اللاكةوأعطاهالشفاعةوتسميته با مدوجعل 
أمته خير الام والحادية عشر ابتاؤه خواتيم سو رة البقرةمن كنز »ت الءرش 
رواه اانسالی شا فى الفائدة التى تليها #الثانية عشر #دل حديث ألىهربرة 
عندمسل أن جمل الارض له مسجدا وجعاباطهورا خصلة وأحدة و 
حذيفة المتقدم أنهما خصلتان والجع قفا امنا کور اة وام دی 
حذيفة فانه وان فضلبا وسماها وأقتفي كون هاتين. خصلتين فان ماما قال فی 
حدت آخر حدتث حذفة وذکر هة آخری فافتی .ذلات اله 11 بذکر الا 
خصلتين وم يسم الثالثة وقدمماها النسالى فى رواته لحديث حذيفة ق دنه 
الكيرى فقال وأوتيت هذه الابات ٠‏ ن خواتم سورة البقرة م كثز حت. 
العرش و طین أحد قبلى ولايعطاهن أحد بمدی وكذا سماها البیپق فى . 
روایقله فقال واعطيت هذه الآرة من آخر سورة البقرة م نكر نحت العرش لم 
لعط احدمته‌قیل‌ولا بهعی‌منه أحد آبمدی و عشر چن بان الخصائص 

المذكورة فى جموع «ذهالأحاديث آما جوامم الك ارفبوجع ال المانی الكايرة 
فى الا اس واختلف فى المراد بهفقیل ار 9 القرآن قاله اطروی 
وقيل المراد به كلامه مس فانه كذاك کان وأماالنصر بالزعب فبؤ أن الله 
تعالى كان .قذف الرعب فى قالوب أعدائه تخذایم وورد فى لعض طرقه 
ا سير الرعب بين يديه شهرأ معناه انه‌کان إذا توچ إلى وجه ٠‏ رن 
الارض ألق الله ارعب على من آمامه إلى مسيرة شير وأ احلال الغنام 
فسیآی فى الماد إنذاءالله تعالى وتقدم جمل الارض طرورا ومسجدا 


سب ۱۲ ۱ ات 


وأما إرساله إلى الحل قكافة فیشپد له. قوله تعالى ( وما أرسلناك الا كافة 
ناس ) قال ابن دقيق العيد ولا يعترض على هذا بأن نوحاً عليه السلام امل 
خروجه‌من الفلك كان مبعوثاً إل ىكل هل‌الارض لانه ‏ یبق الا من کان مۇم 
معه وقد كان مرسلا إلييم لآن هذا العموم فى الرسالة لم يكن فى أصل البعثة 
وإعا وقع لأجل الحادث 0 حدث وهو احصار الحلق فى الموجودين بېلاك 
0 وأما نبینا صاوات الله عليه.وسلامه فعموم رسالته فى أصل البعئة 
م ذکر ۰ اتسهالين فیا 9 0 فى حق لعض ال ندياءعامة بالنسبة 
إل التوحيد لاإى الفروع وأما کونهخم به البييون فعناه أن الله تعالى لايبعث . 
لعده با وما زول عيسى بن مرم فی آخر الرمان فانه بزل قري شر بعته 
ملنزما لأحكامبا وكذلك من بقول‌من العاماء بنبوة الحضر وأّه باق إلى اليوم 
فو تب لآحكام هذه ال وكذلك إلياس أيضا على ما ححه آبو عبد الله 
القرطى أنه حى أيضناً ول يصح فى حيانهما ولا ف التننصيص على وفانهما حديث 
إلا قوله أرأ يتم ليلتم هذه فان على رأس مائة سنة لا يبقى أحد من هو عل 
ونجه آلارض فاستدل به البخارى على موت اضر واش أعم, وأماماذهب:! :البه 
بعض من نتسب ,|لالصوفية م نأن النبوة مکتسبة وأنهجوز أن يتخذ الله بعد 
نينا نيبا خرفپذا قولمنايذ للشربعة وخالف لاجاع الا مةوالاحاد.ث الصحيحة 
| المشهرة وقائل هذا یبعد أ يعد من هذه‌الامة وام زنادقة بتسترنبزی 
بعض أهل الطوائف وأما جمل صفوف أمته كصفوف الملانكة فالرادبه اعام 
الصفوف الا ول فى الصلاة کا ثبت فى الحديث الصحيح عند مسلم من حديث 
۱ حابر نمر ةة لخر ج علينار سول اف تالا تمفو نک تصف الملائكةعند 
ربها؟فقلنا بارسول الله وکیف تصف ا ملائكةعند بقل یتموز ن الصف الول 
ويتراصون والصفوهذا ایس من مالس هذه الا أمةوكانت ع الا م المتةدمة 
يصلو نه حفر دين کل واحد على حدةو | راد ال تعال حصو لهذهالفضيلة للا ندياء 
لمتقدمين جعیم فتقدم البى و فصل بم ليلة الا سراء کا رواه النسانی‌من 
حديث انس ف قصة الا" سراء وفنه ثم دخلت نیت التدس شمع لى الانبياء 


-118- 


عليهم السلام فقد منی جبریل حتى آمتبم الحدرث ورویناه فى معجم أبىيعلى 
الوصلی من حد: ث ام هانیء فى قصذ الاسراه وفیه لبر ابرع مب ال" ندياء 
فيهم ابراهم وموسی وعیسی عليهم السلام فصلیت بهم وکلهم الحديث 
وفحديث آخر لا بىهريرة وقد رأبتى فى جاعة من الا نبياء غانت اصلاة 
فام الحديث وأماخصیصه بالشقاعة فالمرادالشفاعةالعامةالتوككونف المشر 
عندما يفزع الاس للا نبياء فكلهم يقول لست ها حتيأتوا نبينا بل 
فيقول أنا لها :ثبت فى الصحيحين فأما الشفاعة الخاصة فقد ثبتت لغيره من 
الأنبياءوالملائئكة والمومنين قالانقاضی‌عیاض وقيل المراد بتخصيصه بالشفاعة 
الشفاعة اتی لا ترد وقد تکون شفاعته باخراج منف قلبهمثقالذرة من إعان 
من النار لا الشفاعة لخيره عا جاءت قبل هذا وهذوختصة به كشفاعةالمحشر 
وذكر قبل هذا أن الشفاعة خسة أقسام شفاعة الحشر وهی الأولى لتعجيل 
الحساب وهی ختصة بنبينا والثانية الشفاعةلادخال قوم الجنة بغير حساب وهى 
ا مختصة به والثالثة الشفاعة لقوم استوجبوا النار فيشفع فیپا هو 
ومن شاء الله والرابعة الشفاعة فيمن دخل النار من الموحدين المذنيين 
خيشفملهمهووغيرهمن اللاك والمؤمنين والخامسة الشفاعة ازيادة الدرجات 
فى الجنة لاهلبا وقد أنكر بعض الحو ارجو بعض المعتزلةالشفاعة ار یم ف ق خلود 
الموحدين ف النار ولكنوم لاينكرو زالشفاعة الاول ولاالحخامسة أيضا 3 
محجوجون بكتاب الله وسنة رس وله التى يبلغ یمیلع التوائر وا جاع من 

يعتد باجاعه من أهل السئة و واجماعة وأما تسميته بأحد فلم يسم به أحد قبله 
خال القاضى عباضف الشفا : منم الله کته 3 ی به اح غيره ولابدعى له 
مدعو قبله لثلا يدخل ابس على ضعيف القلب أو شك وهو امه الذى بشرت 
به الانبياء وی فى الكتب قال و وكذاك عد أيضالم يسم به أحد من العرب 
وغيرم الى أن ذاع قبيل وجوده عليه الملام وميلاده أن نبا يبعث ث اوه عد 
غسمى قوم من‌العرب قليل أبناءم بذاك رجاء أن يكون أحدم هوواثه عل 

۸~ تثربثالى 


يح المت 
حيث يجعل رسالته وم عد بن أجيحة بن الجلاح الاوسی وغد بن مسامة 
الانصارى وغد بن براء البکری وعد بن سفيان بن جاشع ودن ران الجعنى 
وغد بن خزاعى السلعى لاسابع قال مج یله کل من تسمی به آن يدع ىالنبوة. 
أو یدعیپاله احدحتی حققت السمتان لهو يناز ع فیهما قلت و تسميتهغد بن مسامة 
الانصارى فيم لیس مجیدفانهولد بمدالني ولاق ثلاث عشرةسنةوأماجع ل أمته. 
خير الام‌هو کاقل الله تمای( کنم خی مةأخرجت للناس )ومن فضلبا أنها أول. 
الاممدخولا الجنة وأول منيقغى هم بومالقيامة وکل ماذکر من شرف أمته. 
فبو من شرفه م وأما اعطاؤه خواتيم سورة البقرة من كنز نحت العرش. 
فعناه أنها ذخرت له وكازت له فلم یه أحد قبله وذلك أن كثيرا من آی 
القرآن منزل فى الكتب السابقة ماهو باللفظ وماهو بالمعنى وهذه الایات لم 
ينها حد وان کان فيه أيضا مالم يؤته غيره الا أن فى هذه الآيات خصوصية 
ذه الامة وهو وضم‌الاصر الذى كان على الامم المتقدمةفةالتعالى ( ولاحمل 
علينا اصر اکا حملته على الذين من قبلنا ) فناسب ذ كرها من المصائص وطذه 
الامه خصائص اخرى متفرقة فى الاحاديث لم مجمع:منها الغرة والتحجيل من 
أثر الوضوء کا ثبت فی الصحبح بقوله لك سيا ليست لا حد ذيركومنها طيب 
رانحة خارف فم الصا کا رواه أحمد فى مسنده وغير ذلك ما يطول به هذا 
الموضم وهذه من <صائْصهو خصائس أءتهبالنسبة إلى الا المتقدمةوأماخصائصه 
انس إلى أمته فسكئيرةأ فر دهاالعاماءبالتأ ليف واللهأعل ار ابعةعشر #وقولهف. 
حدیث حابر عند مس وجعات لناالاأرضطيبةطبوراومسجدا المرادبالطيبةالطاهرة 
وبدفسرقولهتعالمصعيد اطیب ی طاه رآ وفی الحديث إن الا صل ف الاش ياءالطهارة 
حتى تتحقق النجاسةو إنغلبتالنجاسة کالشو ار ع وتحوهاوهوالقول الصحبحفيا 
تعارض فيه الا صل والظاهر وقدتقدمأن لام التقدمة كانوا لارصلون إلا على 
أرض يتحققو زطبا رهاو خف عن هذه الا قفا بح لمم أن يصاواعلى مالایتحققون 
ماس ته والله أعل ف اطامسة عم # وقديستدل بقوله فى حديث حذيفة عند 
مس وجعات تر یا نا طرورا إذالم جد ال ماء - من لايرى التیمم عند شدة 


8 | مت 


ل سام 


وعن" همام عن أنى هريرة قال قال رسول الل صلی الله عليه وسام 
» ذُرونی مش كم فاعا هلاك لین من" قباسي" يسا 
واختلافيم عل نایم 8 e‏ عن شیم اجتلموه وإذا 
أمرتكم 7 الا مر و عرو مااستطمت » وقال الشتيخان : « فانوامنه 
مااستطمتم توس بل بهذا الأفظر 1 ان رد ا مایکفیه 
من الماء لاعأهارة فیجب + استماله وا ا 


البرد وإن خاف التلف وهو قول عطاء ابن أبى رباح فقال يغتسل وان مات 
ولذا قال الحسن حواً من قول عطاء حکاه الحطابى عنهماوخالفیما فى ذلك عامة 
العاماء حد.ث‌مرو بن العاصىفى خوفه من البردوتيممه فى غز ات‌السلاسل 
واستدلاله بقوله تعالى (ولاتفتلوا آنهسک)ول بقل له رسو لان مَك یت رواه 
أبو داود وهو قول سفيان وأبى حنيفة ومالك والشافعی إلا يرسك وڅد 
ابن الحسن لم یجیزا ذاك فى الحضر وأوجب الشافعی القضاء على التیمم وف 
ابره لكؤي لين مدر تماما بت ام وی تفر أو السفر وقيل لايقضى 
موی ات الثالث که عن هام عن ألى هر برة الاقال رسول 
الله مك « ذرونی ما ترکت فالعا هلك الذین مرن قبلع بکثرة سوام 
واختلافهمعلى انبیا م Kar Tb‏ عن شىء فاجتنبوه وإذا أمرتك بأمرفاًغروا 
ما استطعتم » وقالالشيخان فأتوا منه ما استطعام فيه ود الاولى 4 أخر ج 
هذا الحديث الشيخان والترمذى والنسانی‌فروا اسل بن رواية هامواين المسيب 
وأبى سامة وجل بن زياد وأبى الح السمان كا ۳ کت لى هريرة وأ تفق عليه 
الشيخان من رواية أبى اناد عن الاعر ج عن أبى هريرة واخرخه ارسق 
من رواية أبى مب عنه وات النسایی من رواية مد بن زياد عنه 0 الما زد که 
قوله ذرونی أى اترکونی وقد آمیت‌من هذا الفعل الماذى والصدر فلا يقال 


۱۱ 


وذره ولاوذرا ولمذاقال مارکتک و بقل‌ماوذرتک وه وکقولنی رواية 
البخارى دعونى إلا أن دع قد استعمل فيه الماضى على قلة 0 به فى الشاذ 
قوله تعالى ماودعك ربك بالتخفیف 8« اللالئة € فيه یه و ابه عن 
مرو اله ما سکت عنه وفىحديث 7 اخر رواه ه الدارقطنى وسکت ع نآشیامرجة لک 
فلا تسألوا عنپا الحديث وذلك لان السئالرعاکان میب انعر و اوجوب 
كا ثبت فى المحيحين من حديث سعد بن أبى وقاص قال قال رسول انه ج 
(أعثم المسامين فى المسلمين جرما من سأل عن آمرم يحرم فحرم على الناس من 
اجا أنسبب ذلك أن رجلاسأل عن شىء و نةر عنه‌فقال 
رسول الله رت ذاك وثبت فى التتزيلقوله تعالى( ياأيما الذين منوا لانسألوا 
عن أشياء إنتبد لک تسوک) وليس فيه نمى مطلق عن‌الس ال و عافیه‌الپی 
۶ هو بپذه الصفة ولكن قد أطلق أنس الى فما روا ه مسل فى حه قال 
نهینا فى القران أن نسل رسو لال ا غن شىء الحديث وق الصحيحينايضا 
من حدیثه ایضا أن عبد الله بنحذافة سأل رسول الله م منأ.ى قال أبوك 
ا ۳ اعن أشياءانتبد لك 7 نسوک)و امن حدیث 
آق ونی کال سكل النى مد مي عن أذياء كر هپا فا اكثر عليه اسم 
قال لاناس سلوی عم شم تال رجل من ابى ؟ قال أبوكحذافة فقام 1 اخر فقال 
من ألى ؟ فقال أبوك سام مولىشيبة فاما رأى مر مافى وجه رسول الله مكف 
من الغضيةاليارسو ل الله إنا نتو بإ لاله وقدروى ابن عباس سبب تزول الآية 
فقيده ول يعم کا رواه البخارى فى #حيحه بسنده اله قال کان قوم سألون 
رسول الله يكوه استهزاء فيقول الرجل من أبى ويقول الرجل تضل ناقته أبن 
ناقتى فأازل الله فيهم هذه الاية وقيل إن سبب نزول هذه الآية سئالهم عن 
المج آیجب 19 عام ک) رواه الترمذى و أبن ماجه من حديث على ب نأبى طالب 
قال لا نز لت (ولله على الناس حج امات من استطاع اليه سملا )قاو ا يارسول ألله 
أفى كل عام فسکت فقالوا بارسول الله فى كلعام م تا لا ولو قلت نمم لوجبت فا رل 
الله تعالى (ياأيها الذين آمنو الا تسألواعنآشیاه إنتبد لك تو وقالالترمذى 


سب ۱۷ سے 


فى التفسیر إنه حسن غريب وف لعض اانسخ فى کتاب المج تقلاعن البخاری 
انه حديث حسن الا أنه مرسل وابو البعتری لم يدرك عليا اإالرابعة© السبب 
فى قوله مك هذا الحديث سؤالهم عن المج ايضا هل يج بكل سنة کا رواه 
فى صحيحه من حديث ابی هريرة قال خطبنا رسول الله مكل فقال با 
الناس قد فرض الله علیک المج فجوا فقال رجل أ كل عام يارسول اللهفسكت 
حتی قاطا ثلاثا ققال رسول الله ييه لوقلت نم لوجبت ولا استطعتم ثم قال 
ذروی مارکتک فائما هلك من کانقبلک بكثرةسؤ الوم واختلافهمعلى أنبيامم 
اذا آمرتک بشیء فاتوا منه مااستطعم وإذا Fe‏ عن شىء فدعوه ولآلى 
داود والنسائی وان ماجه والحا 1 وحه أن الذى سأل عن ذلك الأقرع بن 
حابس وم یذکر نزول الآبة ولا حديث الباب والله أعل ل الخامسة» المراد من 
قوله ذرونى ماتركتك النبى عن السؤال أو كثرة السؤال والنبى عن 
الاختلاف عليه بدليل قوله فاا هلك الذين من قبلک بكذا وكذا فذکر فى 
التعليل الامری معا وف رواية مسلم بكثرة سؤالهم وفرواية له كثرة سوام 
وقد يدل هذا على أن المنبى عن هكثرةالسؤ اللامطلقهوكذاك ف حديث المغيرة 
ابن شعبة المتفق عليه أنه ى عن كثرة السؤال الحديث ل السادسة هاف قوله 
فاذا a‏ عن شىء فاجتنبوه حجة لمن قال لاجوز التداوى بشرب الجر ولا 
بشى» حر م وهو كذلاكعلى الصحيحعند ها ناو كذلكشر به‌لدفع العطش لا جوز 
ایض على الصحیح وقد روى مسل من حدیث وائل بنحج رأ زطارق بن سو يدسأل 
ال غ ار فنبی وکره أن نصنعبا فتال اا أصنعها للدواء فقال أنه ليس 
بدواءولكتدداء وقال ابو داود والترمذی طارق بن سويد أو سویدین‌طارق 
وححه الترمذى ورواه این‌ماجه غعله من حدیث‌طارق بن سو بد و لشك فبه 
ولابی‌داودایضافی حدیت أبى الدرداء(فتداوواولاتتداووا محرام) #السابعة) قد 
تتعدل ا امن قال انلاعجوز اساغة اللقمةباخر لمن غص ول يجد ماءولاش رابا 
حلالا يسينها به وهو وجهلبعض أصحابنا ولكن المذهب‌جوازه حفظا النفس 
كا عبوز کل الميتة للمضطر الفط النفسمخلاف التداوىبها لنفيه دوه 


A 


عنها کا ثبت فى یج مس کا تقدموالله اعلم #الثامنة# استدلانضا من ذهب 
إلى أن الأكراه على ارتكاب المعصية لایبیحپا وأحال بعض أحايا الااکراه 
على ان لن الشبوة اليدهى الداعية اليه لا الأكراه فلو لم تحضرالشهوة الداعية 
لما تصور والصحيح أن الأكراه على المعصية ‏ مسقطللا معن المكره ومسقط 
للحد أرضاوقدثبتف نص القران أن الا كراه على كلة الكف رلا إضرف قوله تعالى 
(إلا من كره وقلبهمطمن,الايمان)فأذا لم یم ذلك فى الکفرفاول آنلایضر 
فى امعاسى وال اعل تفه أن المجز عن الواجب أوعن بعضه سقظ 
امسجوز عنه وأن الله تعالى لم يكاف إلامادخل نحت الطاقة 'لقوله تعالى (لايكلف 
الله تسا إلاوسعها) إلا أن المعجو زعنه إنكازله بدل فا ىبهكالعجزعن القيام فى الصلاة 
مثلا إذا انتقل الکاف إلى الصلاةقاعد ا أوعلى جاب فقدأتى بماعليه و إنعجزعن أصل 
العبادة فلم بات بها كالمر يض عد زعن الصياءنانه يجب القضاءو إعاسقطعنهالمباشرة 
. حالةالعدز وقد يكون الو اجب منوطابانقدرةعلیه‌حالة الوجوبفقط فاذا عجزعنه 
. سقط رأساً كركاة الفطر ان عحز عن قوته‌وقوت عياله يومئذبخلافالكفارات . 
والدبون انها تشت ف الذمة إلىوقت‌القدرةعليما و الأعلطالعاشر 5 استدل 
برواية الشبخين فى هذا المديث وهی قوله فأنوا منه مااستطعتم ان الحهدث 
إذا وجد بعض مايكفيه من الماء لطبارته أنه يبب استماله سواء الحدث 
الآ كبر والاصذر لاله قادر على بعض الأمور به وهو القول الجديد للشافعى 
والأصحم قال ارافعی کا لو قدر على ستر إعض العورة فانه یب قطعا وذهب 
مالك وأبوحنيفة إلى أنه لامجب لاله عاجز غ نكا لالطبارة بالماءفانتقل إلى بدله 
وهو التراب وهو القول القديم للشافعی واختاره المزنى وأما إذا وجد بعش 
مایکنیه من الماء وم يحجد التر اب فأمهرالطریقی نک قالالرافعى أنهيجب استعال 
البعض لاعالة لانه لابدل بنتقل اليه فصار كالعريان يمد بعض السترقوالطریق 
النانی‌طرد القولین #الحادية عفر که عل الحلاف فى وجود لعض مایکفیه من 
الاء للطبارة هوماإذا كان الموجود بصلح الفسل فأما إذاكان إصاح لاح فقط 
بان کان ثلحا أو برداً لابذوب (الأظب رك قال ارافعی أنه لامجب على الحدث 


ا[ احم 

عن اللا عرج ن ی هرد ة أن وول ۳1 صلی الله عاية وسم 
استع‌له فى مسح الرأس بل یکفیهلتیمم لا ناحيثأوجبنااستمالالبعض أوجبنا 
نقدعه على التيمم لثلا كيم مع وحود الماء وهنا لايمكن الابتداء كسح 
اراس 9 9 34 الوحه والیدین و وفيه طريق | ا 0 أنه على القولين 
ایس TT‏ تیم هرجلن وذکر 
اللووی فى ليرج الميذب آن‌الاقوی دلیلاالتسو به بين ۳ التيه م آولاسح 
والله تعالىاً 2 الثانية عشر که محل وجو ب الاتيان بالمقدور عليه من الواجب 
هو مااذا كان الما ۳ به من القرب بتحراً فاما اذ كان لابتجراً كالبو مالواحد 
ف الصو م فانه لامجب الاتبان بالقدور عليه مله لاه لا تحر 0 واذا فسد لعصه 
فسد كله بخلاف الا عتکاف و وج وأماالقدرة على عدى لعضص الرقبة فالكفارة 
فصر ح أحابنا 2 لاون وإن عحزعن الصوم والاطعام وان كان عتق بعش 

الرقبةقر بة وعللهالرافعى بأنالكفارةعلىالتراخى وقد تطرأ القدرة بعد ذلك 
تب ي 

و۲ چ باب غسل النحاسة 

عن الأعرج عن أبى هريرة آن رسول اف :دنل إذا ه بال ف 
الستة فأخرجوه خلا ال تما | لانیف ا 
وا بن داسة وا بن الاعرابى عن آبی داود إغا هو فى رواية أبى الحسن بن 
العبد عنه وأخرجه جه مسل وآبوداود والنسایی واش الترمذى من رواية مد 
ابن سیرین عن ألى هر برقوکذا رواهمسل منروايةأبى صا لوا بی‌رزین‌ وهام 
عن أبن هريرة كا سيأتى فى الحديث بعده وراه النسائى من رواية ثابت بن 


عياض الا حنف وأبى سامةين عبد ازمن عن أبى هريرة وأخرجها بن ماجه 


بت ۱۲۰ 


أيضامن روايةأبى رزينعنه فإ الثانية 4 قال ابن عبدالبرق القبيد عكذايقول . 
مالك فى هذا الحديث إذاشر ب الكلي وغيرهمن رو اية حدیث أبىهريرة هذا »بهذا 
الاسنادو بغيرهعلى توا ترطرقهوكثرتهاع نأبى هر یر ةوغر کلم يقو ل اذاولغ اكاب 
ولا بقولون شرب الكاب وهو الذى یعرفه اهل اللغة آنپی وسبقه إلىذلك. 
الحافظان أبو بكر امد بن ابراهيم الاسماعيلى وأبو عبد الله مد بن اسحاق. 
ابن منده فقالا ان مالكا تفرد بقوله شرب ولیس كا ذ كروا فقد تابع مالک 
على قوله شرب مغيرة ابن عبد الرحمن المزامى وورقاءين مرکا بينه أبندقيق. 
العيد فى الامام على بعض الرواة عن مالك رواه عنه بلفظ ولغ کا رواه غيرم 
ورواه ابن ماجه من رواية روج بن عبادة عن مالك هکذا فى لعض نسخ‌آبن 
ماجه وفى لعضبا شرب وذكر أب والعباس أحمد بنطاهر الداتى فىأطرافالموطاً 
أن أبا على المننى رواه عنمالك بلفظ ولغ والمعروف عن مالك شر ب 6 اتتفق 
عليه رواة الوطاً لإ الثالثة © فيه حجة للجمبور فىأن حك سائر الكلاب فه 
الغمل من ولوغها سواء وأنه لافرق بين الکلب الأذون فى اخاذه وبين 
غيره ولا بين الکلب وغير الكلبوف قول مالك التفرقة بين الا ذون‌فیه فستوره 
طاهر وین‌مام يتوذنف اغذاذه فستره‌تجس وذهب ابنالماجشون منالمالكية 
إلى التفرقة فى ذلك بين البدوى والحضرى قال ابن عبد البرفيه على أن الكلب 
الذى ابح انخاذه هو المأمور فيه بفسل الآناء من ولوغه سبعاقال وهذایشهد 
له العتول والنظر لان مالم يبح الخاذه وأمر بقتلهعال أن يتعبد فيه بئىء لان 
ما أمر الله بقتله فهو معدوم لاموجود وما أبيحلنا اتخاذه للصيدوالماشيةأمرنا 
مغسل ال ناء من ولوغه ل الرابعة € استدل بقولهفی إناءأأحد؟ على أنه اعيغسل من 
ولوغ الکاب إذا كان ولوغه فى إناء أما إذا ولغفى ماءمستنقع فاته لايغسل منه 
ولا نجسه وإن كان الاء قلیلا حكاه الطحاوى عن الأوزاعى وهو قول شاذ 
فان ذاك خر جر جالقيد وإنا خر ج خر جالغالب كو زالغالب وضع‌مياهيم. 
وأطعائبمف الآنية وا عم ۵ الحامسة € استدل‌بالامر بالغسل من ولغ اكاب 
على نجاسة سو رهولعابه وهو قول سفيان الثورى وأبى حنيفة وأسحابهوالليث 


(١= 
واد سل" فى رواية له فقو 0 ان مخدم : تفرد عل ن‎ 
0 مسر پر وذکی الإسماعيلى وابن ن سنو وان عبد ار اا‎ 
بتر :شرب ا ب کم بقول ولغ » ولس کا ذ کر واف‎ 
تابمة على لفظه وراه ومفیة ن عبر ار م‎ 


ابن سعد والشافعى وأحمد واسحاق وأبى غبیدوا نور وخحمد بن جرير الطبرى 
وا اف لشاهر وذهبمالك وداود إلى طهارته قال ابن عبد البر جلةماذهب 
إليه مالك و استقر عليه مذهبهعنداحابه أن سۇر ااب طاهر ويل الاناءمن 
ولوغه سبعاً تعبدا واستحبانا یم لا اجان قال ولا باس عنده با کل ماولغ 
فيه الكلب من اللبن والسمن وغير ذلك ويستحب أن يهريق ما ولغ فيه من 
الاء وقال فى هذا الحديث ما آدری ما حقيقته ؟ وضعفه مرارا فا ذ ثره 
این القاسم عنه وروی أبن القامم عنه أنه لا بغسل الآناء من ولوغ ال 
اقا وده بوووع الى وهت اه عیام الا ودره وق کار 
الطعام ویفسل الاناء بعد تعبد أولا يراق شىء من الطعام وإعا ایپرق 
الماء عند وجوده ليسارة موّنته وقال داود سره طاهر وغسلالاناء منه سبعاً 
فرض ويتوضاً بالماء وی کل الطعام والشراب الذى ولغ فيه ويرد قول مالك 
وداود ما ثبت فى حیح مسلم من الامر بأراقته رواه من رواية على إن مسال 
أخبر نا الأ شعن أبىرزينو أبىصا عن | بىهريرة قال قال رسو لا ب إذا 
ولغ الکلب فى إناء آحدک فليرقهثم لیفسله سیم مرات تأ النسانى لا أغلأحدا 
تابع على ابن مسهر على قوله فليرقه وكذا قال ابو عبد الله بن منده أن على 
ابن مسبر تفرد بالامر بالاراقة فيه وقالابن عبد البرلم يذكره أصحاب الا #ش 
الثقات الحفاظ مثل شعبة وغيره و كذا قال جزة ابن مد الكنانى لم پروها 
غير على بن مسهر قال وهذه ازيادة فى قوله فليرقه غير محفوظة قات وهذاغير 
قادح فيه فان زيادةالثقة مقبولة عند أ کثرالعاماه‌من الفقباءو الأصوليينوالمحدئين 
وعلى بن مسهر قد وثقه امد بن حنبل وی بن معين والعحلی وغيرم وهو 


111 
أحد الفاظ الذين احتج بهم الشيخان وما عات أحدا تکام فيه فلا يضمره 
قفر ده به وكذاك ماحکاه‌ابن القاسم عنمالاك من ن كونه ضعف أصل الحديث فا 
آدری ما وجه ضعفه وقد آ نکر مالاك رحه‌اعل اهل العراق ردم لحديث 
ااصراة وهو بهذا الاسناد من رواة ای الزناد عن الاعر ج عن أبى هر برة 
فروى أبن وهب‌عن مالك أنه قال وهل فىهذا الاس نادلا حدمقال؟وصدق رجه الله 


وقدقالالخارى إنهذا الاسناد أصحأسانيد أبى هريرة کا تقدم فى شرح خطبة 
الكتاب قال ابن دقيق العیدو الجل على التنجيس أولى لانه متى دار الك بين 
کو نه تعبدا وبين كونه معقول المعنى فالمعقول المعنى أولى لندرة التعبد بالنسبة 
إلى الاأحكام المعقولة العنی #والسادسة© استدل بعض الظاهرية بقولهإذا ولغ 
أو إذا شرب على أن هذا الحم لابتعدی‌الولوغ والشربلآن مفهوم الشرط 
حجه عند الا كين ومنيؤمه آن الم ل س كذاك عند عدم الشرط وهو 
الولو غ فذهب قائل هذا إلى أنه لو وقع لعابه فى الاناء م خر ان بلغ فيه أنه 
ا الاناء منه ولاندس ما فيه وکذلكلو وقع فىالماء غير فهمنأعضائه 
كيده أو رجله لا يندس وكذا لو بال.فى الاناء أوتغوط فيه لا مجب‌غسلهسيعاً 
وفا بنسل مرة كسائر النجاسات لتقييد الأمر بالولوغ أو الشرب وهو وجه 
لبعض أصحاب الشافعى فى غير لعابه أنه إا يذسل منه مرة وإنكان بولا أو 
عدو أو دما حكاه الرافعی وقال النووى فى الروضة إنه شاذ ولكنه عبر عن 
اللعاب بالولوغ فاقتضى انتنائر لعابه يكنى فيهالغسل مرةغند صاحبهذا الوجه 
ولیس كذلك وقد رجحه النووى فى شر ح اذب بقوله 0 
ج ف لان الامر بالغسل سبعاً من الولو غ إعا كان لتنفيرثم عن مو 
الكلاب أتهى والمذهب ايع الذى نص عليه الشافعى وجزم 3207 
أصحابه وجو بالتسبيءق سار أجزاء اللکاب وا نه إغانص على الولو غلكو نه 
الغالب فما تصیبه الكلاب من الاوایی فالا إنما تقصد الا کل والشرب من 
الاوای فر ج بذاك خرج الغالب لا خر ج الشرط قال الشافعی رضی الله عنه 
ء جمنيع أعضاء الکاب ی بده أو ذنبه أو رحله اوفقو أعضائه إذا وقم فى 


ره 


الاناء غسل س سبع مرات بعد هراقة مافیه قال و قول رسول الله مک لاق نی اطرة 
ليست تنجس دلي لعلى أنى المي وان من الا م ماهو لجس وهوح هقی 
بولوغه قال ولا آعامه إلا الكاب المنصوص عليه ثم ذكر اظنزبر هكذاحكاه 
ابن عبد البر فى المبيد عن الشافعی‌وفی الأاستدلالبه على جاسة الكاب نظر 
لانه مفپوم لقب ولیس بحجة عند امور فلايلزم من كو ناطرة ليمت بنجسة 
أن يكون غيرها جساً وقول الرافعى إن وجهالاستدلال منهذا اد عل 
مجاسة الکات ود الاد کا اماتا انار ف 
"تصانیفیم‌وهی أن رسول الله ا كان با لى دار قوم مزالا نصار ودومم‌دار 
فشق ذلاك ت عايهم فقالوا رفول اه تاو دار فلان ولا 5 9 ؟ فقال‌النی 
مي إن فى دار كابا قالوا فان فى دارسنورا فقال النى مكاي نبا ليست 
پنجس فلو ثبتت هذه اازيادة هكذا كان وجه الاستدلال منه م مشپورا إلا أنه 
رف أصلا ف‌شیء من کتب الحديث هکذا وقد رواه بپذه الزيادة الامام 
۱ 0 مسنده والدار قطنی‌ق سننه واطا ك فى المستدرك من رواية عیسی 
بن السیب عن اف : رعة عن ألىهريرة إلا آنهما ایقولافیه:نهالیست بنجس 
وإغاالافقاللتى م اسنورسیم وقال‌الدار قطنی بعد ر شجه عیسی بن المسيب 
صا الحديث وقال 03 هذا حديث صحيح الاسناد وم يخرجاه وعيسى بن 
ال ینعی زرعة إلا أنه ور کر قط (قلت) بل‌جرحه ابن 
معين وأبو دواود والنسای وأبن حبان والدار قطنى فى غيرهذا الموضع وليس 
فى هذا اللفظ مابقتفی مجاسة الكاب وإعا فيه اجتناب دخول الدار التى فيا 
كل وف أذ الكلب ليس بسب و كأنه إِعا ذ كرذلك لكوم م كانوا قد عاموا 
ا سۇرالسباع فبينطمان الهرة سبع ليعاموا اطبارة فها بخلاف ال کلب فانه 
لیس دسبع و النه أعا لل السابعة فيه <<ة على أبى حشيفة 2 فى اكتفائه فى الغسل 
من ولو غ الک بثلاث مر اتو اعتذر أصحابهعن اطدیت عا رواه الطلحاوی 
والدار قطنی موقوفا على ای هر بر ة آنه سل من واوغه ثلاث مرأت 
وأبوهريرة هو الراوى سل من الولوغ سبعاً فالعبرة عندم با رأى لاعاروى 


مداع el E‏ 
محسينا للظن به عن الف ةالنص فعمله خلاف مارواه دلل‌عندم على النسخ 
وخائفهم امور من,الفقباءو الاصو ليينفقالوا العبرةعاروى إذلاحجةف الو قوف 
مع صحة الرفو ع ولا دح ذلك فيه“لاحمال أن یکون نمی ماروی فافتق 
مخلافه ولا ثبت ل عحرد الاحتال وحكى عن أبى حنيفة أيضا والثورى 
واللیث بن سعد أنه نسل بلا حد واحتجوا بقوله فى بعض طرق حديث أله 
هريرة مرفوعا فى الكلب بلغ فى الاناء يغسله ثلاثا أو مسا أو سبعاقالوا فاوكان 
التسبيع واجبا ل يخير بينها وبين امس والثلاث والحديث ضعيف لانه من 
روایه عبد الوهاب ابن الضحاك أحد الضعفاء عن استاعیل بن عياش عن هشام. 
ا ا ا ا كر 
الحنفية عن الهديث بأنه حول على حالة الآمر بقتل الكلاب فامابی عنم 
قتلها نسخ ذلك وهو مردود فأن النسخ لایثبت بالمدس و ازائ بل ظاهی سياق 
حديث عبد الله بن و بالتسبيع من ولوغها بعد النبى عزن 
قتلها فانه قال فيه ۳ رسول الله ی بقتلالكلاب “مقالماباهم وبال الكلاب؟ 
ثم رخص ف ىكاب الصيد والغتم وقال اذا ولغ الكاب فى الاناء فافساوه سبح 
مرات وعفروه اشامنة بالتراب وأجاب بعضهم أن الامر بالتسبيع حول على 
الاستحباب وهو ضعیف أيضا إذ الامر حقيقة فى الوجوب حتى يصرفه. 
عن الصورية قارف ودهت ۱ كين آخل العم مرن الصحابة والتابعين 
ومن بمدم من الفقپاء م حكاه ابن عبد البر الى وجوب التسبيع من 
ولوغ الكلب قال ومنروى ذلك عنهبالطرق الصحاح أو هريرة وان عباس 
وعروة بن الزيير وغد بن سیرین‌وطاوس‌وعرو بن‌دیتار وبهقالمالك و الأوزاعيى 
والشافعی واحمدواسحاق وأو ثور وأبو عبيد وداودوالطبرى#الثامنة) احتج 
به لأبى حنيفة ومالك فى أنه لايجب التتريب ف الغسل من الولوغاذ ل يذكره 
مالك فى رواته لهذا اد وليس فيه حجة فقد حفظه غير ه منالنقاتوليس 
من لم يحفظ حجة على من حفظ وستألى الق الحديث الذى يليه أن شاء 
اه تعالى #التاسعة 4 اختلف العلاء فى تسبیم جاسة الكلب هل هو تعبد أو 
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معقولالمنى ؟ذ حك ابنعبد البر فىالتمهيد عمن ذهب الى تجاسة الکلب أن 
العدد فى الغسلات تعبد وف کلام ابن دقیق العید مایدل على آه‌تصدوان أصل 
الغسل معقول العنی وهو النجاسة قال واذاكان اصل العنی معقولا قلنابه‌واذا 
وقع فى التفاصیل مالابقل‌معناهفیااتفصیل/ پنقض لاجله اتأصیل‌ولدات نظائر 
فى الشر بعة الولو تظهر زياد ةالتخليظف النجاسة لكنا نقتصرف التعبد على العدد 
ونکتق فاأصل المعني على معقولية المعنى انتهى وكذا قال النووى فى شرح 
اپذب آه‌تعد کا 6 ۳ نقل کلامه بعد هذا فى الفائدة الثانية عشر من هذا 
المديثراً آما من لمر تمجاسة الکلب فان بعضهم تکاف و جل‌هذا العددعل المعى 
الطى وأن العلة فيه ماخاف م کون الكل بكلاو كرا هذا المددوهوالسيع 
قد جاء فى مواضع من الشرع على جبة الطب والتداوی کا قال من تصبحكل 
ع سی رات من مجوة ادن بضرهف ذلك الوم سم وكقوله 0 
ق مرضه هریقو اعل من سبع قرب ۸ محلل آوکیتین ونحوهذا وقد عزاه 
-صماحب المفهم وغيره الى ی الوليد بن رشدمن المالكية وق هذا من ات 
والرجمبالظن مالا يخنى وقدرد هذاءع لاله موا بط ی‌آیضاوهوآن الکلب‌الکلب 
لايقرب الماءما هو منصوص عليه فى کتب الطب والله أعلم وأہاب حفيدهعن 
هذا أن امتناعه من الماء انما هو فى حالة تمكن الداءمنه فاما فى مباد نه فيقر ب 
الماء وجعل لعضهم العلة فى التسبيع كونه ہی عن اتخاذه ولا معنى لهوأى معنى 
اسن ين کته ستها [ أوثلاما ؟ نم يحتمل أن يكون النبى عن اقتنانه مقتضا 
ازيادة العدد للتنقير عنه اما کونه سبعا فلا بظبر له وجه مناسبة 8 العاشرة که 
استدل به على أنه يهب الغسل من ولو غ الکاب على الفور لان الامر بقتضی 
الفورية عند أ كثر الفقباء وهو الختار وینبنی أن مجر ی فيهالخحلاف الذیحکاه 
الاوردی فى وجوب أراقة الاناء الذى ولغ فيه الكاب على الفور وال کثرون 
على أنالفورية مستحبة فان أرا د سمال الاناءوجبت الاراقة (9 المادية عكر » 
هل تتعدد الغسلات الواجية فى 0 لوغ الكلب بتعدد الولذات منكلب واحدأو 
كلبين ؟ فا كثر فيه خلاف بین أصحابنا والاص بح أنه یکنی الجميع - سبع وقيل 


۳ 


وڪن همام من" آن هر بر قالقال وول اللو صلى ا عليه وسل 


يجب لكل ولغة سبع وقیل يكل الم بع فى ولغات الكاب الواحد وتتعدد 
بتعدد الكلاب والله أعلم و وكذلك لو تنجس بنجاسة أجنبيةغير الكابلم نجب 
الزيادة على السبع بل يندرج الاصفر فى ال كبر كالحدث على الصحيح وادعى 
النووى وابن الرفعة نی الخلاف فيه ولس بيد ففيه وجه حكاه ار افعى فالشرح 
الصذير انه يجب غسله للنداسة الاجنبيةأيضا والله أعل ل الثانية عشر #من جعل 
العلة فى التسبيع من ولوغ الكاب كو نه منهياعن انخاذهو اقتنائ کا تقدم حكايته 
عن بعضهم عدى حك الكاب الى ی له منبی عن اقام لان 
بعض الكلاب المتخذة لاصيد واازر ع فبو إ5 اشوا حالا من الكلب فى ذلك. 
وهذا قول الشافعی الحديد أنه جب الغسل منه سنعا كالكلب وذهب | کف 
العلياء الى أنه لامجب التسبيع من محاسة المتزيرو يقتصر ف التسبيع على موردالاص 
وهو قول قدي لشافعی قال النووى فى شرح مسل وهو قوى فى الدلیل وکذا: 
قال فى شرح الپذب أنه الراجح من حيث الدلیل‌تالوهذاهو الما رلآن الاصل 
عدم الوجوب حتى رد الشرع لاسما فى هذه المسألة المبنية غلى التعيد وگ 
حوه فى شرح الوسيط بل ذهب كثير من العاماء الى طپارة زو ومن ادعی 

من أصحابنا الاجاع على جاسته فقد أخطا لوجود اللاف فيهواللهأءل«الثالثة 
عشر ‏ محل الآمر بغسل الاناء سبعا من جاسة الكاب وكذلك محل الامر 
بالاراقة هو ماإداكان ماف الاناء مائعا أما اذاكان جامدا فان الواجب حینگذ 
القاء مأأصاب الكلب مه ولا يجب غسل الاناء حینگذ الا اذا آصابه‌فم الكلب 
la‏ الرطو بة فیجب غسل ا فقط سبعا كالفأرة تقع فى السمنسواء. 
ولقائل أن قول ليست هذه الصورة داخلة فى الحديث لا نهاذا کان‌مافیه جامدا 
لابسمی أخذالكابمنهشريا ! ولاولوغابل هو کل ولو غالاخذبار ف اللسان 
کاسیا نی ف الحديث الذ ی ليه واشأعلم #الحديث الا 3 وء ن‌هامعن أىهريرة. 
قال قال رسو ل اله م 
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« طهر إناء اعد کہ اذا ولغ الکل فيه ان له سبع مرا » 
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» رواه مسل وف رواية له (طبور) وزاد « آولاهن بنتر اب‎ 


«طهر اه أحدك اذا ولغ اكاب فيه أن يسلوسيع مرات»رواهمسل وق رواية 
4(طور)وزاد أولاهن الراب فيه فوائد ‏ الاولى € اتفرد مسلم بأخراجه 
هکذا من رواية هام وأخرجه هو وأ بو داود والترمذى والنسایی من رواية 
مد بن سسيرين عن اى هريرة بلفظ طبور وزاد فى آخره أولاهن بالتراب 
وقال الترمذی فى روايته آومن أو قال آخرهن بالتراب وقال هذا حديث 
حسن صحيح 9 الثانية © فى قوله طبر وطبور مایدل على تجاسة سؤر الکاب 
ومجاسته‌نی تفسه لان الطبارة اما تکون عن حدث ار ولا حدت‌عل الاناء 
فتعين أن یکون ذاك للنجاسة وهو قول أ كثر العلا ءا تقدم ف الحديث الذى 
قبله % الثالئة # اعترض بعض المالكية علي هذا الأصر بأن الطبارة قدتكون 
لاعن حدث ولا عن خبث بدليل قوله وكا وجعلت لى الارض ملپور! 
قال والتيمم لايرفع الحدث وليس على التيمم نجاسة والطبور يطلق على اباحة 
الاستمل کالتیمم‌وهذا الذى اعترض به مردود لان التيمم وان كان لایرف 
الحدث فان موجبه الحذث فلا يقال انپا طبارة لاعن حدث واشأعل ار ابعة که 
اعترض ابن دقيق العيد على الحتجين بالحديث على جاسة الکلب بحت آخر 
ذكره وهو أن يقال أن الحديث إغا دل على مجاسة الا ناء بسي الولو غوذيك 
قدر مشترك بين محاسة عين اللعاب وعينالفم آوتنجسهما باد مالاخ ااا 
والدال على المشترك لا يدلعلى آحد الخاصين فلا يدل الحديث على جاسة عن 
افم أو عين اللعاب فلا تستمر الدلالة على تجاسة عين الكل بكله ثم قال وقد 
عترض على هذا بأن قال لو كانت العلة تتجس اللعاب أو ام ) آشرتم آله 
ازم أحد أمرين وهو ما وقوع التخصيص ف العموم أو ثبوت الك بدون 
علته لانا إذا فرضنا تطرير فم الکلب‌من النحاسة عاء کثیر اون وجه کان 
فولغ فى الاناء فاما أن بثبت وجوب له أولا فان م ثبت وجب مخصیص ‏ 
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العموم وان ثبت ازم ثبوت الحم بدون علته و کلاها على خلاف الا صل تال 
والذى یعکن أن يجاب بدعن هذا السو الأن يقال الك منو طبالغالبوماذ كرتموه 
من الصورة نادر لاياتفت إليه ثم قال وهذا البح ثإذا انى إلى هاهنا يقوى 
قول من قول إن الغسل لجل قذارة الکلب انهى (قلت) ليسالفسل من 
القذارة طپارة شرعية وإغا هى لغويةوقوله طپور ناه أحد مول على الحقيقة 
الشرعية و إذا جملناه على المقيقةالشرعيةفاثبات مجاسةفم الكلبياحمالتنجيسه 
يعارض خلاف الاصل ولو ثبت ذلك فى الکلب ثبت فى غيره من الميوانات 
القذرة التى تأ کل اليف کالسباع والطيور و لثبت ذلك أبضاً فى اهر فكثيرا 
ما با کل‌النجاسات كالمأ رة والحشراتوقد قال مس فى الطرة نبا ليست بنجس 
وتوضاً بسؤرها فدلعلى أن نجاسة الكل بأصلية لا عارضةباحتال مجاسةأخرى 
والله أعل « الخامسة 46 ولغ يلغ بفتح اللام فما وحكى ق‌الضارع كسر اللام 
ای والمصدر ولوغ بغم الواو وولغ شتحبا وسكون اللام والولوغ هو 
الشرب بطرف الاسان قال آبو موسی الدینی: وأ کثر مایکون الولوخ فى 
السباع وقال القاضى أبو بكر بن العربى الولوغ اسباع والکلاب کالشرب 
لبنى آدم قال وقد يستعمل الشرب للسباع ولايستعمل الولوغ ف الادمى ويقال 
ليس شىء من الطيور بلغ غير الذباب (قلت) وقد استعمل الولوغ فى الآدمى 
مجازا فقالوافيمن قتل رجلاوشرب دمه ولغ فى دم هتشبيها لهبالسباع وأما الولوغ 
بفتح الواو فهو من كثر منه الولوغ قاله أبو عبيد ويطلق أيضاً على الاناء 
الذى ولغ فيه كالسعوط واه آع # السادسة که استدل براوية مسل أولاهن 
بالتراب على اشر اط التترريب فى >اسة الكلب وهو قول الشافعى وأحمدواسحاق 
وألىعبيد وأبى ثور ومد بن جر يرالطبرى 7 كثر الظاهرية وذهب أبوحنيفة 
ومالك والا وزاعی إلى أنه لامجب‌التتریبواغاالواجب المامفقطواو جب عضوم 
التتريب فمالا بفسد به كالاناء دون‌ما شسدبهکالثیاب و حوهاالسابهة # اختلفت 
الروايات فى اارة التى تجعلفيها التراب فعندمسلكاتقدمأولاه نأوتال آخراهن 
بالتراب وف روارة لا بى بكر البزار فى مسنده إحدادن بالماء والدالالمهملتين 
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ومن ذکر من ااصنفین اما لم رد من حديث أبى هريرة فردود عليه بذكر 
البزار ها فى مسنده وقدرواها الدارقطنى هکذا آیضا من حديث على فقال فيه 
احداهن بالبطحاء وذكر النووى ف الفتاوى أنها روابة ثابتة ولسل‌من حدیث 
عبد الله بن مغفل ادا ولغ الکاب ف الال ءناغسلوه سبع مرات وعفروه الثامنة 
بالتراب وقد اختلف کلام الشارحين ف امم يينها غمم‌النووی بينها بأنالتقييد 
بالاول و بغیرها ليس على الاشتراط بل المراد إحداهنقال وأمارواية وعفروه 
الثامنة بالتراب فذهبنا ومذهي الجاهير أن المراد اغسلوه سبعاً واحدة منبن 
بتراب‌مم الماء فک ن‌التر اب قام مقام غملةفسمیت امنةطذا وأشار ابندقيق 
العيد إلى تضعیف هذا الجواب بأنه تأویل فيه استكراه وهکذا ید لکلام 
البیپق ق‌السن‌عل تعذر الحم بين رو اه الثامنة بالتراب و بينماتقدمفانه صار الى 
الترجیح دون المع فقال بعد ذکر حديث ابن مغفل ف الثامنة ماصورته 
وأبوهريرة أحفظ منروى الحديث فى دهره‌فروایته أولىفرجح البیپتی روايته 
چکو نه أحفظط وهو أحد وجوه الترجيح عند المعارضةوقد استشكل أبندقيق 
العيد إجزاء الترتيب فى أى غسلة شاء منالغسلات السیع بأن رواية احداهن 
على تقدير ثبونها مطلقة وقد قيدت فى بعضها بأولاهن وف إعضها بالسابمة.فلا 
زی التتریب فى غيرها لاتماق القيدين على تیه وماذكره استشكالاويحمنا قدنس 
علیهالشافعی فى مختصر البو يعلى فقال واذاولغ الكلبف الاناءغسل سب أولاهن 
أو اخراهن بالتراب ولا لطبره غمير ذلك وکذاك دوى عن النى كك هذا 
لفظه بحروفه وعبارته فى الام قريبة مرن ذلك وقد تبعه من أصحابه على 
تقیید ذلك بالاولى أو الاخرى الرييدى فى الكافى والرعشی فى كتاب ترتيب 
الاقساموتقله الدارى!ءضا فى الاستذ کار عنابن جابر وقد ضعف بعش مصنق 
'الحننفية الروايةالتىذ كر فير |التراب بهذا الاضطر اب کو نبا اولاهنأواخراهن 
آواحداهن أوالسابعةأرالثامنة فقالان‌هذا الاضطر اب قتفی‌طر ح ذكرالتراب 
رأساً وكذا قال صاحب الهم إن هذه الزيادة مضطربة وفيا قالاه نظر» فا 


9 تثريبثانى 


ا 
الحديث المضطر ب إانتساقط الروايات إذا نساوت وجوهالاضطراب أمااذاتر جج 
: بعش الوجوه سک ارواي ةر اجحةفلايقدح فيهاروابةمنخالفيا ما هومعروفه 
فى علوم المديث وإذا تقرر ذلك فلا شك أن وراية أولاهن ارجح من سائر 
ارو وه رواها عن عد بن سیرین ثلاثة » هشام بن خسان وحبيب بشید 
وأيوب السختياى وا درجبا مب فى یچ من روا هشام فتترجح ا ن 
که ارواة 3 أحد الشيخين ها وها من وجوه الترجيح عند التعارش 
وأمارواية أخرا لسار ار اءفلا توجدمنفردةمسندةق‌شیهمن ی 
الحديث إلا أن ابنعبد البر ذکر فى المد أنه رواها خلاس عن أباهريرة کا 
سيأنى فى الوجه الذى يليه إلا آنها رويت مضمومةمع أولاهن کا سب وأما 
رواية السابعة بالتراب فهى وإن كانت يعناهافانهتفردبها عن مدبن ير بن قتادة 
واتفرد بها ابوداود وقد اختلف فیپاعل‌قتادة فقال إبانعنههكذاوصىروايةأبى 
داودوةالسعيدبن بشيرعنه الأو لى بالتراب فوافقالجاعة رواه هكذنك الدارقطنى 


ف سنه والبييق ن وهذا یقتفی رجیح رواب أولاهن لموافقته 

للجاعة وأما رواية احداهن بالحاء المهملة والدال فليست فى شىء من الكتب 
الستة و [غارواهاابزار کاتقدم وأماروايةأولآهن أو آخراهن‌فقد رواهاالشافعی 
والبیبتق‌من طریقه باسنادحیحو فيه حث آ ذکره‌وهو آن‌قوله أولاه نأو آخراهن 
لامخاواإما أن تکون جموعة من کلام الشارع أو هوشك‌من بعضرواةالحديث 
قان كانت موعة من کلام النى فمو دال على التخبير بینپماو بتر جح حینگذ 
مانص عليه الشافعی رجه الله من التقبید بهما وذلك لان من جع بینیما معه 
زياد علم على من اقتصر عل‌الاول أو السابعةلاأن كلا منهن حفظمرة فاقتصر 
عليها وحفظ هذا الم بين الا ول والا خری" فكان أولى وإن كان ذلك شكا 
من لعض, ارواة فالتعارض قألم وبرجع ‏ إلى الترجيح فترجح الا ول کا تقدم 
وم يدل على آن ذلك شك من لعض الرواة لا من كلام الغا رع قو لالتر مذي 
فى رواته أولاهن . أوقال 1 راهن ار يدل على أن و 
فيه فیترجح حینگذ تعین الا ول وا شاهد ایض من رواية خلاش عن ای 


E 
قال البيهقى فى اأمر فة و د بن سرین بتفرد یذ 7 لت اب فيه‎ 
من حدریث ر أ هر: پر ه 2 وقال فى اس س آن رواه من رواية‎ 


أى رافع عن ای هرر حدرنث” غریب ‏ إن ن كان حفط مُماذ فبو 


حسن” لان“ الراب فى هذا الماريث م روو فة غير إن سیبرین ۽ 
(قنت) تب عليه آخوه لګ ىن سيين ما اهال رالد ا وین 
أو" آخرهن" اراب » وللجية ى ( أولاهن أ ' أخر اهن ( و لىداود 
السسّايمة” بالتراب ) وبنار (احداهن بالتراب ) ولادارقطنى من 
تحدريث على ! دا ایحا ) E‏ نو مغل 


ور و 


دوعفر وه الامنة الاب ی 


رافع عن ألى هربرة كا سيأنى فى الوجه الذى يليه واذا كان ذکر الأول 
أرجح ففیه حجة لا ذكر أصحمابنا من کون التتریب فى الرة الاو أولى 
وذ کرو من اندر وهو أنه إذا قدم التتريب فى الآولى فتناتر من عض 
العسلات رشاش إلى شیر الوضع المتاوث بالنحاسة الكلبية لم يجب كتر یره 
خلاف ماإذا أخر فان هذا آرفق لکن جله على ال وبة متقاصر عادلت 
عليه الرواية الصحيحة فینبنی جله‌عیی تعيين اارة الاول والله أعل النامنةکه 
ذکر البييق ف المعرفة أن مه بن سيرين ینفرد بذکر التراب فيه من حديث 
الى «ريرة ولیس كا ذكره فقد رواه الدارقطنى من رواية خالد بن حى 
الملالى عن سعيد أبن الى عروة عن فتادة عن الحسن عن ألى دريرة 
ویو نس 8 ن عن الى هريرة فقال فيه الاو باتراب وخالد بن يخ 
قال فيه ابن عدى أرجو أنه لابأس به لآنى م أدفى حدینه د متكراً وقال 
الذدهى صو بلح لابأس به وورد دک ر التراب فى حديث ألى هريرة أيضا من 
غيررواية مهد والحسن رواه انسأنی من رواية معاد بن هشام عن بيه عنفتادة 
عن خلاس عن أبى رافع عنأبى هريرة آنرسول ال تال إذا ولغ الكاب 


-۱۳۲- 
ف اناء أحدك فليغسله سبع مرا تأولاهن بالترابورواه البيبيقف سننه‌الکیری 
من طریق الدارقطنى ثم قال هذا حديث غریب ان حفظه معاد فهو حسن لان 


رواه غير هشام عنقتادة عن ابنسيرينم تقدم انبی وذكر ابن عبد البر فی 
القبيد أنه رواه خلاس عن أبى هربرة عن النى م فقال أخراهن بالتراب 
قال وبعضهم يقول فى حديث خلاس إحداهن بالتراب هكذا ذكر ابن عبد البر 
أنه من رواية خلاس عن ألى هريرة وقد “مع خلاس من اهر وروايته 
عنه فى یج البخارى إلاأن الظاهر أنه سقط منه ذكر ابی رافع کا دلت عليه 
رواءة النسالىامتقدمة واثهأعلم مإ التاسعة € فى قوله طبور إناء آحدک معذكر 
التراب فی آخره فى رواية مسل دليل على أنه لأيكني التتريب بتراب نجس لآن 
النجس لأيكودث مطبراً وهو اصح الوجہی ن کا قاله الرافمى م لايصح التيم 
يتراب تمس والوجه الثانی أنه يصح كالدباغ بشیء جس وبنى الرافعى على هذا 
الحلاف ماإذا تتجست الارض الترابية بالكلب فان قلنا لایکنی التراب النجس 
فلا بد من تراب آخر ولكن الاغپر فى هذهالمسألةم قال الرافعى انه لاحتاج 
إلى تراب آخر إذ لامعنى لتتريب التراب # العاشرة © فى قوله فاغساوه سبعاً 
- أولاهنبالتراب ماقد يدل على أنه لأيكتنى بذر التراب على الل بل لابد أن 

يجءله فى الماء وبوصله إلى الل وه وکذلتکا جزم به الرافعی وغيره قال ابن 
دقيق العيد ووجه الاستدلال أنه جعل مرة التتريب داخلة فىمسمى الغسلات 
وذر التراب على ا حللايسمىغسلا وهذا تمكن وفيه احعال لآآنه إذا ذر التراب 
على الحل واتبعه الماء بصح أن تقال غسل بالتراب وأيضا فقوله‌وعفروه قدیشعر 
بالاكتفاء بالتتر مب بطريقذر التراب على احل فان کانخلطه بالماء لاینافی كو نه 
نمفيرا لغة فقد ثبت ماقالوه لانافظ اتعفير حینگذ ينطلق على ذر التراب على 
:امحل وعلى ابصاله بالماء اليه والحديث الذى دل على اعتبار مسمى الغسلة بدل 
على خلطه بالاء و إيصالهالى امحل به وذلاك أمر زائد على مقتضى مطلق التعفير على 
التقدير الذى وكرناه من حول اسم التعفير الصورتین معا أعنى ذر الترزاب 


وإيصاله بالماء اننبى وما أبداه الشيخ من الا حعالنی|ٍجزاء ذر التراب‌واتباعه 
بالماء قد صر ح بالا كتفاء به ابن ارفعة ورد عليه بأن الشيخ أبا جد الجوينى 
صرح ف التبمرةأنه لایکنی وهومقتؤ ىكلامغيرهمن الاب الاد یةعشر که 
استدل به ارافعی على أنه لایکنی مزج التراب بمائم غير الماء لا العنی 
فلیه‌سله بالماء سيا والالجاز الذسلبعا بغير الماء وهوواضح وهذا هو الأصح 
كما قاله الرافجى والوجه الثانى أنه يكنى لان المقصودمن الغسلة ااسابعة التراب 
وهو لعيد # الثانيةعشر فيه أنه لوغسله بالماء سبعا ثم مزج التراب بمائم فخسله 
به ثامنة أنه لایکنی لأ نالتراب لیس ف أولى الفسلات‌ولاف إحداهن والحديثيدل 
على اشتراط جع التراب مع اء وهذاهوالذی حه النووى فىشر حالوسيط 
السمی بالتنقیح وکلامه فى بقية کتبه محتمل تبعا للرافعی أما إذا غسله بالاء 
سبعاً ومز جالتراب بالمائع وغسله به مع الماء غسلة ثامنة فني ااپیات أنه يجوز 
قطدأ کا نبه عليه ابن الصلاح فیمشکل الوسيطقالولابتجه فيهخلاف الاوجه 
بعيد ىأنالتراب تزول طهوريته بال وحم هالثالثة عشر که اختلف أسصحاب 
الشافعی فى الا مر بالتتریب فى نجاسة الكلب هل هو تعبد أو معقول المعنى 
فن قال نه تعبدجعله متعیناوانه لايقوم غيره مقامه وان كان أبلغ فى الازالة 
كالصابون والا شنان ونحوها ومن جعله معقول المنى اختلفوا فى العلة فقال 
يعضهم العلة فيه المع بين نوعى الطبورتنليظًلانجاسة وجعلهابعضهم الاستظهار 
م الماء یرم فن علل باجم بین نوعى الطبور | كتف بغيرالتراب ومن جعله 
تلاستظهار اکتق بامر آخر مع الماء ولم یکتف بالغسلة الثامنة إذ لازيادة على 
الماء والا صحکا ححه الرافعى والنووی تعين التراب وانه لایکفی الصابون 
والاشنان ومحوها وفیه وجه أنه يكفى فيا يفسد بالترا بكالثياب خصوصا 
النفسه وفيهقول آخر أنه موم غيره مقامه عند عدمه لاعند وجوده وهذا 


الا خیر قدص عليه الشافعى فى الام مع اتقول الا ول من غیرترجیحلا حدما 
وفیه قول آخر أنه یکنی مطلقا حکاه ارافعی وا فرضه فى الام عند عدم 
لتراب کا تقدم 9 ار ابعة عشر۹6 فيه أنه لوغسلهمرة ثامنة بالاء بدلاعنااتراب 
لایکنی وهو الا سح > قاله ارافعی وآما من قال من أصحابنا یکنی‌لاان الاه 


سناع ااه 


امن سمیر من هرترکقال « دنل مان الع قل و تین 


أبلغ فى التطبير من التراب فردود لا نه‌لامجوز أن ستتبط من النض مەی بعود 
عليه بالا بطال ولو كان الماء ابلغ من الترابمطلقا لجاز لمن وجدبعض مايكفيه 
من الماء لا عضاءالتيم أن يقتصر على غسل الوجهواليدين دو (التيم لان الماء أ بلغ 
فى التطبير ولاقائل بذلك واه أعل #الخامسةعشر € ظاهر الحديث أنه لایکتنی 
بالرمل عن التراب فى جاسة الکلب لان لهاسما يخصه دون‌التراب إلا أ نأسمابنا 
عع | جواز التيم بهاذاكان ناعماله غبار بل ز ادالنوویعل‌هذافقال ف الفتاوى 
انه لوسحق الرمل حتى صار لهغبار جازالتيمم به ومقتضى هذا الاکتفاء به فى 
التثريبمن الكلب وذلك يتوقف على جو از كو نه يسمىترا باو الحديث ماقد يدل 
عليه فذّكراً بو مومى المدينى ف ذيلهعلى العر نيينللبرو ىأ نف حديث الجر الاهلية 
أمر انككفاً القدور وأن يزمل الحم بالرابوفسرهباً نهيلت بار اب فيحتمل أن 
یکون المراد أنه يرب بالتراب فأنی بقوله يرمل لاأن الرمل من جنس التراب 
لجمع بين ذكر الرمل والأرابويحتمل أن يكون المراد حتىيصيرالتراب لهرمالا. 
كابرمل السرير فيلتصق عليه لاپ فشبه ذلك من كثرته بالنسج على السرير 
والأول أظبر والله عم #السادسة عشر»# فيه حجة على من ذهب له 
اشتراط الفسل هن تجاسة الكاب ثمانيا وحکاه ابن عبد الب عر الحسن 
البصرى أنه كان يفتى بأنه يغسل سبع بالماء وهرة ثامنة بالراب قال ولا آع 
أحدا كان يفتى بذلك غيره ( قلت ) قد ذهب اليه مد ابن حنبل أيضا کاحکاه 
عنه صاحب الهم منالمالكية وحكادعنه أبضا ارافعی وحجتهف ذلك حديث 
عبد الله بن مغفل عند مسلم فاغساوه سبعاً وعفروه الثامنة بالتراب وقد تقدم 
قال ابن دقيق العيد والحديث قوی فيه ن لم يقل به احتاج إلى تأويله وجه 
فيه استکراه وقال الاحاوى بنبنی‌ذا الخالف لنا أن يقول لايطهرالاناء حتى 
يغسل مانی مرات الثامنة بالتراب لبأخذ بالحديئينجيعوقد تقدم الجواب عن 
هذا نى الفائدة السابعة وف العاشرة أيضا من‌هذا الحديث « الحديثالثالث که 
عن سعيد عن ألى هريرة « قال دخل اعرای المسجد فصل ركعتين 


9~ 58 
تم قال الم ارنعنی وعدا ولا تراحم' معنا أحداً تفت النى صلى 
الله عليه وسل فقال : لق حجرت واسعام لم بايث أن بال فى السجد" 
فأسرع الناس له فتال ام رسو ل اه ص‌اله عليه وسل 3 انما بعت" 
وواه لبغاری : راه ای موممین وانفق الشتيخان على قسة الال 


من حدیث أ لس 


ص ۸ - 5 0 - 5 وی 5 ته £ م ۰ 
و 7 3 و نیوا مسرین مر عليه د لوامن ماع أو سجلا من‌ماه . 


> سپ سس 
ثم قال الهم ارجنى وعدا ولاترحم معنا احد؟ فالتفت النى مك يفال قد نحجرت 
واسعا ثم بلبث أن بال فى المسجد فأسرع الناس اليه فقال لمم رسول الله را 
!بعتم ميسرينولمتبعنو امعسرينهريقواعليهد ل آمن ماءأوسجلامن »ا »روا 
االبخارى فرقه فى موضعين فيهفوائد 8 الا ولى#حديث أبىهريرةهذارواهالزهرى 
عن ثلاث من أصحاب أبى هريرةسعيد بن المسيب وعبيداللهبنعبداله بن عبت وأ بى 
سامة بن عبد الرحمن فأما رواية سعيد بن المسيب فأخرجا الها أبو داود 
والرمذی وسححها وأخرجبا النسائى مقتصراً على أول الحديث دون قصة البول 
(وأما)رواية عبيدالله بن عبد الله بن عتبة فأخرجهاالبخارى مفرقةفى موضعين 
فذکر قصة البول فى الطبارة وف الادب ایضا وذكر أول الحديث فى الا دب 
أيضا وأما رواية ی سامة فأخر جہا البخاری وأبو داود والنسأنی مقتصرین 
على أول الحديث دون قصة البول وأخرجها ابن ماجه وذکر قعبة البول أبضا 
وأخرج الشيخان والنسائى وابن ماجة قصة البول من حديث أنس ورواه ابن 
ماجه بمامه من حدیث واثله ابن الاسقم «إالثانيةالاعرابى هوسا كن البادية 
وقيل من سكنها من العرب وجع الاعرابى اعراب وقال أبن دقيق العيد أن 
الاعرابى منسوب إلى الاعراب وم سكان البوادى تالووقعتالنسبة إل الحم 
دوت الواحد فقيل لآآنه جرى مجرى القبيلة کار وقيل لاه لو نب ال 
إلى أو أحدوهوعر ب لقي لع ربى فيشتبهالمعنى فأن العربى كل منهو من ولد اسماعيل 
عليه السلام سواء كان سا كنا بالبادية أو لقری‌وهذا غيرالممنى الأول اتبى 
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وقوله إن الاعراب جم عرب ليس بجید وإعا هو جع أعرابى 6 ذكره أهل 
اللغة ولمار من‌صنف ف المهمات مى هذا الاعرابى 8 الثالئة # فيه استحباب 
د كعتينعند دخولالمسجد نحي ةله وهو كذلكوقد كان ذلك معاوماً عندم حتی 
عند الاعرابى الغريب الذى وقم منه البول فى السجد وا بت ركا الداخل 
إذا دخل الممجد وقد أقيمت الصلاة أودخل وعليهصلاة خاف فوتها فانه يقدم 
الفرض أو دخل ااسجد ارام فان المشروع فى حقه الطواف وتتأدى التحية 
بالفرض وركعتى الطواف فان دخلالمجد الحرام وقد منع الناس منالطواقه 
لقرب الصلاة أو خرو ج الطي ب فيستحب لهحينئذ ‏ ركمتا التحيةويحتمل أن 
هاتين ا ركعتين ليستا للتحية وإنا ها فرض صلاته ففى إعض‌طرقه عندالبخاری 
من رواية أبى سامة عن أبى هريرة قال قام رسول الله رت فى صلاة وقنامعه . 
. فقال أعرابى وهو فى الصلاة لیم أ رحمنى وعدا ولا ترحم معنا أحدا فا سلم 
النى مكبو قال لقد حجرت واسعا بريد رحمة الله وم يذكر قصة البول فظاهر 
هذا اکان معبم فى صلاة الفرض والله عم ۶ الرابعة # كيف وجه المع بين 
الاختلاف فان ظاهر حديث الباب أنه قال ذلك بعد الفراغ من صلاته‌ل رکمتین 
لانه أنى بقوله ثم قال الدالة على الترتيب والتراخى وفى رواية البخارى أنه قال 
ذلك فى الصلاة وف زونه ای ماجه دخل آعرای المسجد ورسول الله ا 
جالس فقال اللهم اغفر له ولحمد ولا تعفر لأحد معنا فضحك رسول الله ا 
الحدرث وامواب أنه محتمل أنه دخل والنى س مالس فصلى كعتين للتحية 
ثم أقيمت الصلاة فصلى معبم وقال ذلك فى صلاته إلا أن هذا قد ینافیه قوله 
دخل وهو جالس فقال فأنى بالفاء المقتضية للتعقيب وقد ثبت فى رواية الى 
داود والترمذی أنه دخل والنى ويه جالس فصلى وفى رواية فصلى ركعتين 
م الفقد زادا ذكر الصلاة كحديث الباب وا حك لمرن حفظ وزاد والله 
أعل وت أنه لما كان ذلك بلس واحد ألىبالفاء لل الخامسة #: فيهانمن أدب 
الدعاء أن ءن‌دما عجاسجاعة لا يخص تسه بالدعاء من بينهم أولا بخص تسه 
ولمضهم دون جیعهم فاما الدعاء بأنه لايرحم الباقين أولا يعفر طم فلا يجوز 


۱۳۷ - ۱ 
ذلك لیر سب ا وهذا وق من هذا الاعرابى جبلا أدات الدماه 
ولذلك! نكره عليهالنى ما ويتأ كد استیعاب الماضرين على إمام الجاعة 
فلا بخص تفسه دون ااا لما روىأبو داوود والترمذىمن حديث ثوبان. 
قال‌قال‌رسول الله پیا (لابئ م رجل قو ما دكش دنه بدعوة دوم فان فعل فقد 
خا أهم)قال الترمذى حدیث حسن والظاهر أن هذا حول على مالا بشارکه فيه 
ار ا وود لأ ابض اليد به كقوله بي نالسجدتين 

اللهم أغفرلى وارجنی واهدن فان كلا من المأمومين يدعو بذلك فلا حر ج 
حينئذ فى الافراد إلا أنه يحتمل أن بعض المأمومين يكرك ذلك نا أو لعدم 
العل باستحبابه فينبخى حينئذاً همع الضميرلذلك فأما دعاءالداعى يع المسلين 
بالمغفرة وا رحمة فقد منع من جواز ذلك الشيخ شهاب الدين القر افلا نه بعل أن ۱ 
لابدمنعذاب بعش العصاة من المسامين وهذا مردود عليه لورودذلكعن السلف 
والخلف وخروجهم من النار بعد العذاب إعا هو بالمغفرة والرحمة فلا مانع من 

تعميم الدعاء بذلك و شاع # السادسة € فيهالمبادرة إلى إنكار اللکر وتعلم 
۰ الجاهل وأنه لا بۇخرذلكعند الاطلاع عليه فان كان ذلك کان وهوف لصلاة ۲ 

عندالبخاری‌فاه ,ؤخر الانكار إلى مابعدالصلاة کا فى بقية الحديث أنه لما 
أنكر ذلك عليه وهذا إذا كان المنكر لاتعدی ضرره حو هذه الواقعة 
ااا ای فور ان راه ل هما شن عق أن حو ذلك فيجب 
قطم الصلاة وإزالة ما قدر على إزالته من ذلك النکر والأعل ‏ السابعة & 
قوله لقد حجرت واسءاً قال صاحب النهاية أوضيقت ما وسعه الله وخصصت 
به تفسك دون غيرك اننپی والمعنى أردت ذلك وإلا فلا يمكن محجير ما أراد 
محجره والتفعل قديطلق ويراد به تکلف الشىء وباوغه بمشقة وقد يطلقعلى 
تكلف مالا نله ولا يطيقه نحو ما غر ن فيه وكقولهمن نحم كلف أن یمد بين 
شعيرتين فالراد أن بقول‌حامت بكذا وكذا ول يكن حل ولا رأى شيئاً فهو 
تفعل الشىء من غير دخول فيه ولا ادغ لوال أ وقد ورد هذا ألما فى 
بعض طرق البخارى بغيرتاء التفعل لقد حجر تأوحجرت واسعاروى بالتشديد 
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والتخفيف والعنی أن دت ذلك ودعوت به ول نتبلغهو اشع #الثامنة# و فيهأن 
جاهل الك بالتحريم إذاخن عليه ذلك لكو نهقر يب العبد بالاسلامأو نشاف بادية 
بعيدةعن الءماء لا.يعزرعلى ذلك الحرم ولايقامعليه الحد أن كانت المعصية فیپا 
حدوهی‌حق لله تعالى لان‌هذا أعرابى نشا بالبادية فل يكن بعرآن المساجدلايجوز 
البول فيها فل يعاقبه النى معي ول و نبه م عامه اج ونما عن الوقوع 
به وعن الصياحعليه كاسيأتى و فی‌حدیث وائلة ابن الأسقع عندابنماجهانهقالله ‏ 
.ويحك أوويلك والمرب تطلقذاک‌ولاتربدبهالدعاء بل قدوردأن ويح كلةرحمة 
واث‌عل واناسمة)» وقولهفآسر عالناس إليه أىبادروا لیه‌ومبادرمپم إليه ما 
للوقو ع بهكافى بم ضظر قالبخارى فثارالناس ليقعوا بفقال طم‌رسو ل الله رک 
٠دعوهوفروارةله‏ فتناوله الناس وإما أسرعوا إليهازجرهوالصياح عليه فى إعض 
طرق البخارى من حديث أنس فزجره الناس واس فصاح بهالناس وفرواية 
له فقال أصحاب رسول الله كيه مه مه فقال رسول ا لا تزرموه دعوه 
فتر كوه حتى بال الحديث 9 العاشرة ‏ فيه الرفق فى إنكار المنسكر وتعليم 
الجاهل باستعال التيسير وترك التعسير ولذلك قال لأصحابه إلا بعثام ميسرين 
وا تبعثوا معسرين وف رواية ابن ماجه فقالالاعرایی بعد أزفقه فقامالىبابى 
وأمى يي فم بژ نب وم یسب فقال إن هذا السجد لايبال فيهوإغا بی کر 
الله والصلاة وفوله‌هنا هذا المسحداراد بهجنس المساجد لاخصوصيةمسجدهعليه 
السلام کاهو عند مسل من حديثأنس مان رسو لالله دعاەفقال لهإنهذه 
الساجد لاتصلح لشىء من هذا البولولاالقذر وإغاهى لذ كرالله والصلاةوقراءة 
القرآن أو کا قالرسو لاله و فل الحادية عشر ‏ فيه احمال أخف المفسدتين 
خوف من الوقوع فى أشدها لانه أمرم أن بت رکوہ حتى یم بوله فى السجدمع 
أنه لاججوز البول فى اللسجد لا كثيره ولا قليله وأمرم بت ركه فيه فائدتان 
(احدها) أنهقدحصل أصل التنجيس قبل قيامهم إليه فاو قطعواعليه بوله وأخرجوه 
لادی إلى تنجيس مواضع من المسجدغير ذلك الموضع وإلىتنجيس ثيابه وبدنه 
فکاناکا له للبول فى المكان الذى تنجس أخف ضرا( والفائدةالثانية ) أن 
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بعد وقوعه فهذا من رفقه ما اا ون نظره مورا جزمن وز 
آمره وتأدسه بآشد ما وقع فيه الجاهل کا حكى ل‌صاحبنا الشيخ الامامالقدوة 
س الین غد بن صدیقالنانی رحمهألله ورضى عنهقال كنت فالمجداطرام 
فراً. ت رجلا بال فی اأسدد فتخيظت عليه وزدت فى تعنيفه ثم أأزمته أن جل 
ذلك الأصماء الذى تندس سوله فى ثوبه حتى ار جه من المسجد لاه کان فى 
زحمة المومم شيت أن يطأه الناس ويتنجسوا به قبل تطبيره قال ثم تذکرت 
قوله مَك لاتزرموه فندمت على |ٍفاشی عليه ورجا کان جاهلا أو سبقه بذیر 
اختياره ال فبتلیت فى ذلك الیوم با ن سبقنى البول فى إزارى وردائى وا حرم 
وكان عنده حرز فى الطهارة ورعا جاوزها إلى الوسوسة قال أرجت من المسجد 
وبقیت حاترا أي ناتطبر وأطهر !حرامي مع اجماع الناسو .كترم على المياه که 
خذهبت إلى فساق باب المعلى والزحام علیپا فاستقبلنى رجل من السقايين الذين 
فی ارکب لاأعر فه ولا أذ كرا ىرأبتهقبل ذلك فقال لى أهلاوسبلا نا الوسوس 
كأ نك تريدتتطهر؟ فقلت له نما عطانى شيئًا ستترت‌به مزع إزارىوردائى 
و ا ا بم الازار والرداء وأمر بعضیم فطور دل نه وأفرغ 
بالدلو من ماء كثيرعليهماحتى طابت قسی سطپیرھما ووقف المبیان بهما ى ۱ 
المواء حتى جفا وأمرم فصبواعی حتىطابت تفسىبحصولالطبارة ثم آلبسونی 
احراى وقال لى آنستنا اليوم ورحب بی فصرت متعجباً من وقوع مثل هذا 
من هذه الطائفة وعامت أن ذلك بندى على إلخاشى على الذى سبقه البول فى 
المسجد الحرام #والثائية عشر # قوله هريقوا عليه هو بفتح الماء و كسرااراء 
واثبات الياء بعد آراء وهكذا هو فى النسخالصحيحة من البخاری وقى بمض 
فسخ البخاری أهريقوا باثيات الهمرة ة فى اوه وعدا هو هى روانة 
الترمدی بزيادة اطمز والصواب الأول أنه حذف اطمز منه فى حالة الامر 
کا قاله الجوهرى فى الصحاح وف الاضی‌منه لغات أخصحها أهراق الماء بفتم 
الممزة واطاء معا مور يقه بغمالياء وفتح اماء واللغة الثانية هراق بغير رة 
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واثالشة هرق بيرها أيضا وبنير ألف بين الراء والقاف وارابسة اهراق 
باثيات الطمز وسکوت الماء ومعناه الاراقة والصب 8 الثالثة عشر که 
فيه جاسة بول الآدى وهو اجاع من العلاء الا ماحكى عن داود فى بول 
الصى اذى لم يطعم أنه ليس بنجس الحدیث الصحيح . فنضحه ول يغسله وهو 
مردود تشه فقد حى بعش أصحابنا الاجاع أيضا فى مجاسة بول 
الصي وأما ماحسکاه ابن بطال والقاضى عیاض والقرطبي فى اليم ء عن‌الشافعی 
من طبارة بول المي ېو باطل عنه لأس له کتب أسحابه وسحكاء ارط 
آیضا عن اجمد بن حنبل وابن وهب هن ¿ المالكية قال ورواهاالوليد بن مسلم 
عن مالك قال وحكى ذلك عن أَبى حنيفة وقتادة قال القرطي وقد روى عن 
مالك القول بطبارة الذكر والآنثى قال وهو شاذ فى النقل 8 الرابعة عشر 4 
فيه أنه يجب تازبه المساجد عن البول وسائر النجاساتوهوكذاكإذاأدىذللته 
الى تلويثها بالنجاسة فان لم تتاو ث كان بال فى اناء أو افتصد فى اناء فى المسحد 
فالاصح حرم البول وكرادة الافتصاد دون حریعه وقد جزم النووى فى شرح 
بكراهة الفصد فى الاناء ولم يحك فيه خلافا وقال فى الروضة ف الاعتكاف 
تبعا للرافعى أن الأولى اجتنابه وم يتعرض للك راهةوجزم البند نيجى بعدم 
جواز الفصد والحجامة کالبول فى الطست ائتپی‌وکذاتمن على بدنه أو ثوبه 
تجاسة اذا أمن تلوث المسجد بها جاز دخوله وان خاف ذلك لم يبز وأما الوضوء 
فى المسجد فقال ابن المنذر أباحهكل من يحفظ عنه ال الا أن يتوضاً فى مكان 
مبله ويتأذى الناس به فانه مکروه وحکی أبن بطال جوازه عن كثر أهل الم 
وک عن مالك وسحنو نکراهته تتزیپا مسجد وحک الرافعى فى الاعتکاف 
عن صاحب التمپید أنه لامجوز نضح السجد بالاء الستعمل لان النفس قد 
تعافه وأقره عليه وتبعه النووى هنا وتال فى الصلاة فى الروضة فزوائده أنه 
لابأس بالا کل والشرب والوضوء فيه اذا لم يتأذى به الناس وأنه یکره تمل 
الصنائع فيه وقال الرافعى فى احیاء الوات إن ا اوس فى السجد یشم 1 
والحرفة نو ع منه اذ حرمة المسجد تأى اتخاذه حانوتا وفرق الشيخ عز این 
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أبن عبد اللام فى الفتاوی ااوصلية بين اطرف فقال لامجوز أن تعمل فيه 
صنعة خسيسة تزرى بهقالوأماالكةابةوذيرها ما لابزری أنه انما جوز بشرط 
أن لایتبدل ابتدال الموانيت وهذه التفرقة حسنة وعک القرطى ف الخمهم عن 
مالاك أن ااساجد لايفعل فيها شیء من ون الدنيا الا أن تدعوا ضرورة أو 
حاجة الى ذلك غيتقدر بقدر الماجة فقط كنوم الغريب فيه وأ كله الحامسة 
عشر ‏ قال صاحب المفهم فيه حجة لاک فى منم ادخال الميت المسجد وتز با 
عن الاقذار جل فلا بقص فيها شعر ولا ظفر ولا يتسوك فیا لانه من باب 
ازالة القذر ولا.يتوضأ فيها ولا ی کل فيها طعام منئن الرانحة الى غير ذلك ما 
فى هذا المعنى انتوى ( قلت ) وما أدرى ماوجه الدلالة وماوجهجعل الیت‌قذرا 
اذا يخس تاوینه للمسجد وقد صلی رسول الله ی على انی بیضاء فى المسجد 
کا ثبت فى حدرث عائشة فى الصحيح وأرضا فاا يحرم ری الشعر والقلامة فيه 
فما قصه وعدم القائه فى المسجد واخراجه فلا قذارة فيه وكذلك السواك ولو 
لم أنه من باب ازالة القاذور'ت فو لابلقیه فى المسجد واعا يزيله فى السواك 
اذا كان السواك محفوظا معه فلا بأس وقد ندب الى السواك لكل صلاة فيو مر 
افا لد ان خر ج حتى يستاكخارج السجد؟هذا ممالا يعقل معناهو اش أعل 
9 السادسة عشر #6 فيه حدة للشافعية فى تفريةمم بين الماء الوارد على النجاسة 
فيطبرها وین الماء الواردة عليه النجاسة فتنجسه اذا كان قليلا أو كثيرا 
وتایربها ووجه الدلالة أنه أمر بصب الماععلى البو لمع العلم بأنه قد خالط البول 
و پی عن البول فى الماء ارا كد فلو اتوی الوارد والورود ۱ أمر بابر اد 
الماء على النجاسة ومپی عن اراد النجاسهع ی الماء ةل صاحب الفپم‌وهذه‌مناقضة 
اذ الخالطة قد حصلت فىاا'صورتين وتفريقهم بورود الماءعلى النجاسة وورودها 
عليه فرق صورى ليس فيه هن الفقهشىء قال و لیس الباب بابالتحبد بل من باب 
عقلية ااعانی فانه من باب ازالة النراسة واحکاهپا قال ثم هذا کلهمنهمبرده قوله 
عليه الم لاة والسلام الماء طبور لا ين سه شىء الا ماثير لونه أو طعمه أو ريحه 
انتبی وف كلامه هذا ت صب ومجازفة وتسويته بين الوارد والمورود هو الذى 


۱۳ 
لایمقل معناهوقد فرق‌الشار ع بينهما فامر بهذا ونبیعن‌هذا فکیف یستویان؟ 
هذا مالا يعقل ولیس دفع الماء للنجاسة بوروده علیپا فى حك صب النجاسة 
وورودها عليه عند من عقل وماذکر أنه يرد علینا فو حدیث‌ضعیف بالاتفان 
لان الاستثناء فيه غير صحيح وما استدللنا به متفق على صحته فلا سواء 
والله أعل © السابعة عشر € فيه حجة على أبى حنيفة فى اشتراطه فى تطبير 
الارض حفرما أصابته النجاسة وأنها لاتطبر بصب الماء غليها وخالفه الشافعئ 
والجبور فا کتفوا بأن يصب على النجاسة مايغمرها من الماء علابپذا الحدرث 

واستدل لابى حنيفة با رواه أبو داود من رواية عبد الله بن معقل بن مقرل 
قال صلی اعرابى مع النى ما بهذه القصة قال فيه وقال يعنى النى جا خذوا 
مايال عليه من التراب فالقوه واهريقوا على مكانه ماء قال أبو داودوذامرسل 
أبن معقل لم يدرك النى ود قال البيبق وقد روى ذلك فىحديث أبن مسعود. 
ولیس بضحیح قال ابن دقيق العيد وأیضا فلوكان تقل التراب واجبا فى التطبیر 
لا کتنی بهفان الامر بصب الماء حينئذ بكو ززيادة تکلیف و تعب من غير منفعة تعود 
ال القصود وهو تطبير الارض # الثامنة عشر © فيه حجة لاصح الوجبين 

لاصحاننا أنه لايشترط ف طبارة الارض بعد صب الماء عليها نضوب الماء ولا 
جفاف الارض لا نه لو کان جرد صب الماء عليها لايطبرهاالابشرط نضوب الماء 
لامر أن لايجلسوا علیها ولاعشو اعليبا<تىيحصل الشرط الذى محصل به الطپار2 
ولا يجوز تأخير البيان عن وقت ال ماجة ويحتمل أن يقال أن مساجدم كانت 
مبطوحة بالحصباء ومعاوم أن الدلو اذا صب على الحصباء لايمكث على الارض, 
خصوصا مع حرارة آرم فلم تج أن مین هم ذلك لحصول النضوب عقب 

الصب وال واب عن هذا الاحال أن أمره ب بتطبير الأرض اذا اصابتبا 
النجاسة أمر تشريع يعامونهنه صمو مالک فی الاراض یکاپا فاو کان حك بعض 
الارض غالا لبعضهالبين هم ذاك ثلا يظنوا آن الك مستو فىالارضالمبطاوحة 
بالحصياء وغيرها ما يتأخر نضوب الماء فلا لم یبین طم ذلك كان الم فى سائر 
الاراضی‌عل‌العمومو تمالع 9 التاسعةغشر # فيه أن غسالةالنجاسةطاهرة 
لأنهال کات مهسة لما جازا يقاؤهافى المسجد مع رکز نه هن العلوغ أ نالبولقداختلط 


— ۱۲ مس 


پاجزاء الماء ولكن لما حصلت الفلبة للماء بكثرتهووروده بطل حك النجاسةوهذ|ة 
هو الصبحيح عند أصحاينا بشرط عدم تذیرها وبشرط طبارة الحل فان تفیرته 
كانت نهسة اجاعا وان ل يطهر امحل بأ ن کان ف الحل نجاسة عينية كالمو و فل 
يزطا الاء واتفصل عنما وهی باقية نیس أيضا وزاد الرافعى شرطا آخروهو. 
ألا يزداد وزن الغسالة بعد اتقصاله على قدره قبل غسل النجاسة به وأشار 
العض متا خر ى الشافعية الى اعتباراسقاط مانشر به المنسول من الماء وهوواضح. 
وفیه قول مغر ج الشافعی أن النسالة نمسة مطلقا الا أن یکون قلتين وق قول. 
قدیم له أن الغسالة طاهرةمطبرةأيضا مالم تتذير وحك النووىهذاالحلاففىشرح. 
مسلم وجوها وائما هو أقوالىصدر بهالرافم ىكلامةو ان أعلم (الفائدةالعشرون)؛ 
أمره مي بن يصب على البول ذنوب أو سجل هل هو بیان للمقدار الذى, 
لایکنی فى بولا واحد غیره أو المعتبرغلبة الماءعلى البولوأن بصیرالبول‌مفمورا: 
مستپلسکافیه ؟ قال الرافعى والمءتبر أن يكون الماء المصبوب على الموضم فاليا 
على النجاسة ناما ها ولا تقدیرعلی ظاهر المذهب وفيه وجها نآخر انرو باعل غير 
ظاهر المذهب احدها أن یکون الماء سبعة أضعاف البول والثاتى يجب أن يصب. 
على بول الواحد ذ نوب وعل بو لالائنين ذنوبانوعىهذا أبداً وتعقبهساحي 
الپمات بأن التقدير بهذين الوجهين فيه بعد لايا الناتى فتأمله انتهی (قلت)؛ 
ومااستبعده شيخنا قد نصعليه الشافعى رمه الله فى الام فقالمانصه: فاذابيل ' 
على الارض وكان البول رطبا مكانه أو نشفته الارض وكان موضعه بابسا فصيه. 
عليه منالماء مايغمره حتى يصير مستهلكا فى التراب والماء جاريا على مواضعه. 
كلها مزيلا اريحه ولا يكون له جسد قانم ولاشىء فى معنى جسد من ديم أولون. 
فقد طبر وأقل قدر ذلك مامحيط الم أنه كالدلو الكير على بول ارجل وان 
كثر وذلك أ كثر منه أضعاا لاشك فى أن ذلك سبع مرات أو أ کثرلابطهره 
شیء غيره قال فان بال على بول الواحد آخر لم يطبره الا دلوان فانبالاثنانمعه 
م يطبره الاثلاثة فان كثروا لم بطهر الوضع حتى يفر غ عليه من الماء مايمل أن 
قد صب مكانكل رجل داو عظيم أوكبير هذه بپارته فى الام ومنها تقلت افتهد 
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خص على أ نأقل مايطهر بول الرجلدل وكبيروبول الرجليندلوانوهكذاوليسذلك . 
ببعيدلانهلا بدمن ال کاثرةو الغلبة و ماصل به المكاثرةوالغلبةعلى بول الرجل الواحد 
لا محصل بهالغلبة والمكا: شرع بو ل الاين وال جاعةو ناف #الاديةوالعشرون# 
ذكرالة ریالم أذفيه خا اجمپور عل أن النجاسة لايطبر ها الخفاف بل 
الماء خلا لأبى حنيفة وهو قول قديم اشافعى أيضا وف الاستدلال بهعلى ذلك 
نظ أنه لابازم هن کونه لو آخر خف باشمسوالريح وقانا بطبارته بذلكجواز 
تأ خير النحاءة فى المسحد ولام جب الازالة على الفور فقد قو لالقائل إعابادر 
إلىازالته خشية تنجس أحدبه أو أن ينتقل بالشی عليه ال مکان آخرمن المسجد 
. وقد خالف زفر فى ذاک أبا حنيفة وصاحبيه فقال لاتطبر بجفافها بالشمس وار يح 
وناقض بو حنيفة وصاحباه ماأصلاه فى طبارته) فظاهر الر واية عنم لاجو ۲ 
۱ اتيم , بذاك التراب مع حکهم بطبارته وم استدل به القائلون بطبارة النجاسة 

بزوال أثرها + والشمس 2 حديث ابن > ركان تالكلاب تقبل وتدبر ف المسجد 
فى زهان رسول لله ملاو و فل کب پرشون شیا من ذلاك رواه البخارى زاد 
فى بعض فسخ البخاری تبول وتقبل وتدبر ورواها ابو داود وأجابالخطالىعن 
ذاك أن قوله فى ااسجد متعلق بقوله تقبل وتدبر لا شرل سول ويد انبا كانت 
تبول وربما برد شت بالبول و تقمل مع ذلك وتدبر فى السحد واعا لم يكونوا 
مسلون ذلك لانه لامجاسة بين حافين و ينقل لا أمهامرت فحال البلل المسجد 
أوفى أجسادها وال أعلم قالالنذری‌واعا اقباللها وادبارها فىأوقات نادرةولم» يكن 
على المسجد یاب عنع من عبورها فيه «إالثانية واله2 شرون 4 قوه دلوا من 
»اء أو سحلا وفى رواية البخاری سحلا من ماء أو ذنویا من ماء فأى بالذنوب. 
موضع الدلو وجل العموع من لفظ النى يكلب وأنه 'خير المأمور بين السجل 
والذنوب أو أن الذىف لفظ الحديثأحدها فقط تشك بعض ا و ؟ والظاهر 
الاحمال الثانی بدليل رواية أبى داود صبوا عليه سجلا من ماء أو قال ذنوبا من 
ماء واذا كان ذاك شكامن عض الرواةاراجح فيه ذکرالذ نوب لاله متفق عليه فى 
حدیث أ نس من غيرث ك وكذاك فى (مض‌طرقه ذکر الدلو ابضامن شیر شك وفىرواية 


دعل 
كتاب الملاة » 
عن بريدةبن الحصيب قال قال رسول الله صلى الله عليه وسل 
« يشا وبينهم ترك الصلاق فن تر کہا فد کنر » رواه الترمذى 
6 ۳ ۳ ۰۶ 7 م 
والنسائى واین‌ماجه وابن حبان بلفظ « المهد الذى بينلا وییتوم الملاة » 
وقالالترمذي حدريث حسن ييح غریب 
أبن ماجه والذنوب يمتح الذال المعجمة وضم النونوهى الداوالمملوءةماءوقيلهو 
الدلو المظيم وقي للا دسمى ذنوبا حتی يكون فيم ماء والسجل بفتح السينالمهملة 
وسكون اليم الدلو الملا ی ماء أيضا وف الدلو لختان التذ كير والتأئيث 
-جيز ڪتاب الصلاة - 
۳/۰۱ ۱91[ 
عن بريدة بن الحصيب قال قال رسول لله ملاو « يننا ويينهم ارك الصلاة 
اقفن تركها فقد كفر رواه الغرمذى واانسالى وابن ماجه وابن حبان بلفظ العبد 
نی بیننا وبينبمالصلاة» وقال الترمذى حديث حسن صحيح غريب فيه فوائد 
«الآولى» الضميرفى قولهو بينم يعو د على السكفار أ والمنافقين معناه بين المسامين 
والكافرين والمنافقين ترك الصلاة وأما رواية أصحاب الستن ( العهد الذى يننا 
وینهم الصلاة) فالمراد امهم مادامو | يصاون فالعهدالذئيينهم وبين المسلمین من 
حقن الدم باق ولذلك قال فى حديث أم عن من ترك صلاة متعمدة فقد برئت 
منه ذمة اله ورسوله رواه امد فى مسنده وهو منقطع وروأهالطبر اف المعجم 
الأوسط من حديث معاذ ول يقل ورسوله وه وكحدي ث أبىهريرةمرفوما هيت 
عن‌قتل المصلین رواه ابو داود باسناد ضعیف ورواه امد باسناد صحیح من 
حدیث رجل‌من‌الا نصار« اه انی‌رسول اله وهو فی ملس فساره متا ذه 
فى قتل رجل من المنافةين خپررسول الله موه فقال ,ليس بشید أن لااله الا الله 
-٠‏ تارب انی 


= هل 00 
ومسل من حدیث جابر « بين الجر وین ارگ والکفر 
و الملا 4 
قال الا نصاری بل یارسول الله ولا شهادة له فقال رسو ل ال آلیس يعبدآن - 
مدا رسول الله ؟ قال بل یارسولافه‌ولا شهادة له قال ليس يصلى؟ قالبل بارسول. 
الله ولا صلاة له فقال رسول اله مي أولئك لذبن نمال الله 4 عن قتلهم»روى. 
الترمذى بسند صحیح م من رواية عبد الله بن شقيق شقيق قال كان أصحاب رسولالله. 
لایر ون شيئامن الأعمال رک غير الصلاة # الثانية افيه ححة لماذهب 
اليه عبد الله بن البارگ واحمد واسحاق وابن حبیب من المالكية أنه يكفر 
بترك الصلاةوان يكن حاحدا لا وهو محكى عن على بن ألى طالبو این‌عماس. 
وا بنعبينة واليه ذهب بعض أصحاب‌الشافعى ومن حجتهماً يضامارو اسل 
فى صحیحه من حديث جابرقال عمت رسو لالله ييه يقوليينالرجل و بينالشرك 

والكفر ترك الصلاقوروى ابنماجهمنرواية يزيد الرقاشی عن انسعن النى 
و ليس بين العبد والكفرأؤْالشرك الا تركالصلاة ورواه اللبرای قالمعجم 
الأوسط بلفظ (من ترك الصلاة متعمدا فقد کفر ) وزوى مد بن نصر أيضا' 
من حديث عبادة بن الصامت قال (أوصانا رسول الله وي بسبم خلال فقال 
لاتشركوا بالله شيئا وان قطعتم أو حرق أو صلبم ولاتتركوا الصلاةمتعمدين 
فن تركبا متعمد! فقد خر ج من الملة ) المديث ورواه الطبرانى فى المسجم 
الك وروی او كر اران فى مسنده من حديث ابی الدرداء قال أوصانىي 
خليل ب انلاأشرك اله شيئا وان حرقت وان لاأترك صلاة مكتوبةمتعمدا 
فن ترکپا متعمدا فقدکفر وف اسناده شهر بن حوشب تلف فیه‌وقال النووى 
فى الخلاصة أنه حديث متكر وأخرجه الاک فى المستدرك من حديث أميمة 
بنت رقيقة وروی الطبرانی فى أ کر مداجه من حديث أبن عباس ولا أعلمه 
الا رفعهالى النى م قال بنى الاسلام على حمس الحديث فذ كر منها اصلاة 
ثم قالفنترك و احدةم پن‌کان کافر احلال الدمو روىاحمدفىمسنده واينحبازق. 


E عد‎ 


صحيحهه ن <درث عبد الله بن مرو عن النىصلى افهعليه و سل( اه زک رالصلاةبوما: 
فقال من حافظ عليها كانت له نورا وبرهاناً وجاةالی. زوم القيامة ومنل يحافظ 
عليبا ! یکت له نور ولابرهان ولا اة وكان يوم القيامة مع فرعون 
وهامان وألى بن خاف ) وذهب چپور ادل العم إلى أنه لایکفر بتر كالصلاة 
اذاکان غير جاحدلوجومبااوهوقول ية الا عة الى حنيفة ومالاكوالشافع فعى وهقىروأية 
عن أحمد بن حنيل ابضا وأجابوا اصح من احاديث الیاب باجو بةمنها آن‌معناها ان 
تار كالصلاة يستحق عقو بة الكافروهى القتل( والثانى ) أنهاتمولةعلى من استحل 
وا غير عذر ( والثالث) أن ذلك قد يول تفاعله إلى الكفر ا قيل 
العاصی بريد الکنر ( والرابم ) أن فعله فعل اللكفار و لصح من أحاديث. 
الباب غير حديث بريدة وحدث جار وأما حديث ان فقال الدار قطنى فى 
العلل الا شبه بالصواب عن الربيع إن لين مرسلا وحديث أبى الدرداءتقدم 
تضعيفه وحديث عبادة بن الصامت الذى قال فيه فقد خر ج من الملة فاراوى 


له عن عباده سلمة بن مر وهو مجپول قاله صاحب اليزان وقال أبن يونس 
فى تا ري مصر ولا حدث عن سامة غير يزيد بن قوذ وفيه أأيضاً من محتاج: 
إلى الكشف عن حاله وحديثابن عباس شك الراوى له عن ابن عباس فى رفعه 
وهو اد المؤزاء الرإعى وحديث أم أن تقدم أنه منقطع وحديث معاذ ق: 
اسناده مرو بن واقد وهو الدمشتی متكر الحد.ث قله البخارى وهو ألض 
من رو اية أبى إدراس المولانىء عن معاذ وقد تالأ بو زرعة أنه لم يصحسماعه 
منه وكذا قال الردری إنه فاته معاذ وأثبت ابن عبدالبر سماعهمنه وكذا قال : 
الوليد بن مسل أدركه وهو ابن عشر سنينوآما حديث عبد الله بن مرفیو 
وإن كان #يحاً فلا بازم من كونه يكون يوم القيامة مع فرعون وهامان. 
وألى بن خلف آن کون ای ارم دب عفر ویخرج: 
بالشفاعة أو يعفر لهوالله أعم « الثالثة € احتج امپورعل عدم تكفير تارك 
العلاة من عبن كود شوله تعال إن الله لايغفر أن شرك به ویغفر مادون. 
ذلك لمن يشاء وبأحاديث صحيحة منها حديث عبادة بن امامت قال همت. 


0 


رسولان ی یقول:«خس صلوات فرضهن اه من حمن‌وضوءهن‌وصلاهن 
لوقتېن وأم ركوعبن وخشوعېن کان له عند الله عبد أن a‏ ومنیفعل 
00 ألله عبد ان شاء غفر له وان شاء عذبه > رواه أبو دأودوالنماق 
بن ماجه باسناد صحيح ومنبا حد سشعبادةايضا ف الصحيحين من شهدا أنلااله 
0 حدهلاشر بكلهو انمد اعبدهو رسولهوانعسى عبد الله وكلمته ألقاها الى 
مرم ووو والجنة والنار حق أدخله الله الجنة على ماکان من حمل وق دواية 
اسل من شا أن لاله الا ان وان حدارسولاشحر معلی ارو الصحيحين ينا 
من حدیث‌عمان بن مالك (لايشبد أحد أن لاله الا الله وأبىرسولاشفيدخل 
النار أو تطعمه النار ) وى الصحيح غير ذلك ما يدل على ذلك 9 ارابعة » 
الالف واللام فى ااصلاة يحتمل أنها للجنس ويحتمل أنها للعبد وهو آظهر واذا 
كانت للعبد فالراد الصلاة المعبودة وهي الصاوات اس ثم هل يصدقالتركها 
بترك صلاة وا حدة أو يتوقف على ترك اجس وينينى على ذلك ماوقع من الحلاف 
دين العلاء فى أنه هل لقتل ترك صلاة واحدة أوا كثر فذهب اپور الى انه 
بقتل بترك صلاة واحدة إذا آخرجپاعن آخروفمهاوگن حکاهعن امبو رصاحب 
ام ويدل لم حديث من ترك صلاة متعمداً فقد كفر وقد تقدم لاحاب 
الشافعی فيه اختتلاف كثير و حکاه الرافعى خسة أوجهقال وظاهر الذهب استحقاق 
القعل ترك صلاة و احدة فاذا تضیق‌وقنما طالمناه فعنپاوقلنا له إن أخرجتها عن 
وقتا قتلناكةاذا أخرجها عن وقتها فقد استوجب القتل ولايعتبر بضیق وقت 
الثانية وبهذا قال مالك وعن الى اسحاق أنه انما بستوجب‌القتل إذا ضاق وقت 
الثاتية وعن الاصلخری لا بقتل یر ك ثلاث صاوات و بضیق وقت رایمه 
وعنه أنه إغا يستوجب القتل إذا ترك أدبم صلوات وامتنع‌عن القضاء وعئهأن 
ذلك لاختص بعدد ولكن إذا ترك من الصلاة قدر مايظبر لنا اعتياده 
نتر كقال. ارافعی والمذهب الأول قال والاعتبار باخراج الصلاة عن وقت العذر 
والغمرورة اذا ترك الظبر لم بقتل حتى لغرب الشمس وإذا ترك المغرب لم يقتل 
حتى بطلع الفجر حکاهالصیدلانی وتابعه الأنمة عليه # الخامسة # فيه حجة على 


1:5 


أي حنيفة واازنی حيث ذهبا إلى أنه لا شتل تارك الصلاة بل حبس ولعزر 
إلى أن يصلى لان السكفر متتض للقتل وإغا ج نقل بلتكفير ما وك نا من الا 
المقتضيةلعدم تكفيره خملنا الكفر على أنعقو بتهعقوية الكافر وهوالقتل و يدل 

للقائلين بقتله حديث ميت عن قتل المصلين وقد تقدم فى الفائدة الأولى 
من هذا الحديث 9# السادسة € قوله فن تركها فقد كفرليس المراد بالترك هنا 
موم الترك OS‏ بلط عل و واولا 

تأوله أت وقد صرح فى حديث أنس وحدت أبى الدردامم تقدم فى الفائدة 

الثانية ويدل عليه قوله وي فى المديث الصحبح ليس فى النوم تفريط إا 
لتفریط على من لم بصل الصلاة حتى بدخل وقت الصلاة الأخرى وقوله رفم 

عن أمتى الخطأ والنسیان وقوله من نام عن صلاة أو نسیپا فلیصلا إذا دکرها 
لاوقت ها إلا ذلك # السابعة #اختلف القائلون بقتل تارك الصلاة هل يستتاب 
أملا؟ وفيهقولانلامالكية حكهاصاحب الم و غيره وقالالرافعى إنه لابد من 
الاستتابة قبل القتل و صصح النووى فى التحقيق أنه تندب الاستتابة ت ولايجب 
وقيل نمب وهذا ليس ميد فان هذا الللاف إعا هو فى الاستتابة ة ثلاثة أيام 
أو الال :فيه قولان وهذا اللاف: ی‌الاستحا بکا حه ار افعی اما یشرت 
الاستتابة فل 000 خلافا فى الصلاةوان كانف الاستتابةا1 رتد وجهان 
اص )االو جو ب والله وقداستشكل عض مشا خناس قو ط القتل بالتوبةفىحق نارك 
الم لاخ لا" لاکة كرا والتو بةلاتسقطالمدود کن سرق نصابا رده 
إلى صاحبه فان المد لايسقط لوالنامنة #الصلاة المتروكة عدا حتى خر ج وفتما 
اختلفوا فى وجوب قضاما فذهب الا ۶ة الا رلعة إلى وجوب قضاما وذهب 
ابنحزم إلى أنه لامجب قضاژهالا ن القضاء اکت ام دد وقد ن 
اموق بالقضاء لام والناسی فی‌قوله فى الحديث الصحيح من نام عن‌صلاة أو 
نسيهافليصلها إذاذكر هاوه ذامفرو مشرط وهو ححة على اراجحعند الاصوليين 
واختار الشیخ عز الدين بن عبد السلام من الشافعية أنه لامجب القضاء کقول 
ابن حزم وبالغ ابن حزم 2 : له سياه الا" ءراب‌فادعی فيه الاجاع على 5 


سب و — 


ف باب موافيت الصلاة > 


عن سعيد عن أبى هر يرة قال قال رسول اللو صلىاللهعايه و سل 
د إِذَااشتد ار فأر دوا عن الم لاق فان ده ار من فیح جرم » 


لاتقضی وناقضه ابن عبد البر فى الاستذ کار فادعی الاجاع على القضاء خلا 
لما ذهب‌الیه هذا الظاهری واستدل على وجوب القضاء بقوله صلى الله عليه 

وسل فی الحديث الصحيح سيكو علي أمراء بوّخرون الصلاة عن وقتبا فصاوا 
الصلاة لوقتها ثم ثم اجعلواصلات معهم ال فأمر بالصلاةمعهم بعدخرو ج الوقت فلو 
كانت غير يحة لا آمر بالاقتداء بهم وجل العاماءحد.ث من نامعن صلاة أو 
سما على أنه خر ج غر ج الغالب فلامفیوم را 
الغرب فما حکاه لى صاحبنا لیخ الامام أبو الطیب المغربى أنه ؟ ۰ تكلم دوما فى 
تولالصلاة مدا ثم قال وهذه المسألة ما فرضبا العاماء ولم تقم لان أحدا من 
المسلمينلايتعمدتركالصلاتوكان ذا العا غير لط ای تا عنداً يه مشتغلا 
بالعم من صغره حت ىكبر ودرس فقال ذلك فى درسهوالله أ ويحتمل أن قال 
فى الحد.ث إنه نبه بالا دنى على الا ع ل كقوله(ولاتقل لهأف )ناذا إمرالمعتوز 
بالقضاء فأو أن مر به من عدی اتاجير کا اخرحتا عليه عن وقته ودين 
الله أحق بالقضاء کا ثبت فى الحديث الصحيح وقد يقال انما قيد القضاء بالناتم 
والنامى فى الحديث لا نه حعل و اجبه الاتیان به إذا ذکرمانسیه نام ولا کذلت 
التارك عمدا لاانه لابتجدد له ذكر بغدالنسيان فصار كقولهتعالى(ولاتكرهوا 
فتیاتک علىالبغاء ان أردن تحصنا) فان مفو م الشرط ليس معمولا به لا نبى 
إذا م يردن التحصن فلا اکراه حينئذ بل زاهن اختیاری فلايصح أن تومر 
السادات نصيئة الأكراه اذ لا اکراه حينئذ ذ والهأعم 


-# باب مواقيت الصلاة له“ 
عن سعيد عن ای هربرة رضی الله عنه قال قالرسول ألله كد « إذا اشتد 
الر فابردوا عنالصلاةفانشدة الحر من فح جهم ؟ 


16 
وعن الاعرج ع" آی 3 متله وعن" همامر عن * آن و قال 
ال رسول الله صلی الله عايه وسل « بر دوا عن اطر فى الملاق » 
خد کر ویس" فى حشر آن هبر ذ کر لاظهر فد خل ف عومه 
لا زرا بابجمة ۱ ۱ 


وعن‌الا عر ج عن هر رةمثلهوعن هام عن اى هريرة قال قالرسول انس 
«أبردو أعن اطرفیالصلاة»فذ کره»فیه فوائد ( الاولى € فيهاستحباب الابراد 
بصلاةالظهرق شدة اطر وهو تأخیرها این برد اوقت وینکسروهج اطرءوبه 
قال الا مة الا ربمة وجبور العاماء من‌الملف وا خلف کین كثرالمالكية على 
اختصاص الا براد بالجاعة فأماالمنفرد فتقديم الصلاةفى حقه أفضل وكذاقال ابن حز 
الظاهرى آهختص الأبراد بالجاعة وحكى ابن القاسم عن مالك أن الظورتصلى إذا فا 
النیء ذراعاً فى الشتاء والصيف للجاعة والنفرد على ماكتب به مر بن الطاب 
ال ماله ول ابن عبد السك وغيره معن ىكتاب مر مساجد الجاعة فأما 
المنفرد فاول الوقتأولى به قال أبن عبد البر والى هذا مال الفقهاء المالكيون 
من‌البغدادیین وإيلتفتوا الى رواية ابن القاسما تنبى وقال الشافعی امإيستحب 
الابرادفى شدة اطربشروط ( الا ول ) أن يكوزف بلدحار وقالالشيخ أبو مد 
الجو ينى وغيره يستحبف البلادالمعتدلة والباردة أيضا اذا اشتدااطر (الثانی ) 
أن تطلى فى جاعة فلوصلى منفردا فتقديم الصلاة له أفضل ( الثالث ) أن بقصد 
الناس الججاعة من بعد فلو كانوا مجتمعين فىموضعصلوا فى أول الوقت( ارابم ) 


أن لايجدوا كنا يمشوننحته بقیهم الحر فاناختل شر طمن هذه الشروطفالتقديم 
“أفضل وقال الشبخ موفق الدين بن قدامة ف المغنى ظاه ر كلام أحمد استحباب 
الابراد بها على كل حال قال الا ثرموهذا على مذهب یی عبد الله سواءيستحب 
لعجيلها فى الشتاء والابراد بهافى ار وهو قول اسحاق وأصحاب الرأى زاین 
المنذر الظاهر قوله اذا اشتد اطر فابردوا بالصلاة وهذا عام وقال القاضى انما 
یستحب الاب رأدبئلاث شرائط شدة ار وان يكون ف البلدان المارة ومساجد 


سس ی .اسب 


الجامات فأما من صلاها فى بیته أو فى مسجد ياء بيته فالافضل آمجیلها وقال 
القاضى ف ال امع لافرق بين البلدان الجارة وغيرهاولابين کون السجد ينتابه 
الناس أولا فان أحمد كان يتوخرها فى مسجده ول يكن بهذه الصفة والاأخذ 
بظاهر الخبر أولى اتبى وذهبت طائفة الى عدم استحباب الابراد مطلقا وحکاه 
ابن المنذر عن تمر وابن مسعود وجابر وحكاه ابن بطال عم وعن ابی بكر 
وعلى وحكاه ابن عبد البر عن الليث بن سعد والشپور عنه موافقة الجمبور 
© الثانية © فاحتجمنلم يعتبرفى استحباب الابرادسوى شدة الحر بهذا الحديث 
وغيره من الاحاديث فانه ليس فيها سوى ذلك واسثنبط الشافعی رجه الله 
هذه الشروط التى اعتبرها من الحديث وجعله مخصيصا للاص بالمعنى فكى 
عنه أ ندقال: إ نأ مر رسو لاله بالابر اد کان‌بالدينةلشدة حر الحجازو لا هل 
يكن بالمديئة مسجدغير مسجدهيومئذ وكان ينتاب من البعد فيتأذون بشدةالحر 
فأمر۸ بالابراد لما فى الوقت‌من المعقعکاهابن عبدالبر و استدل‌الرمذی‌ف‌جامعه 
حدیث أى ذر التابت فى الصحيحين أذن مؤذن رسول الله علق فقال النى 
ويه أ برد أبرد.أو قال انتظی انتظر وال شدة ار من فيح جيم نذا اشتد . 
ار فار دوا عن‌الصلاة حتى راینافیءالتاول‌وق رواية للبخارى أ زذلك كان ف 
سفن على خلاف ماذهب إليهالشافعى وقالل و کان‌علی ماذهب إلیه م يكن للابر ادف 
ذلك الوقتمعنىلاجتماعهمف السفر وكانو الايحتاجونالى أنينتابوا منالبعد ثنهى 
والجواب ما له الترمذى أن اجماعهم فى السفر قد یکون أكثر مشقة منەفى 
المشر فا يكو نکل واحدمنهم فى خبأنه أو مستقرا فى ظل شجرة أو صخرة 
ورثوذيه حر ارمضاء إذا خرج من موضعه ولیس هناك ظل یشون فيه وأيضا 
فليس هناك خباء كبير يجمعبم فبحتاجو إىأن يصاواىالهمس والظاهرأيضاً أن 
أخبيتب كانت قصيرة لا یتمکنون من القيام فيبا وقد ثبت ق الصحيح أنه 
عليه المبلاة والسلام كان بأمرمناديه فى الليلة الباردة أو المطيرة فى السفر أن 
قول الاضلوا فى الرجال فاماکلن‌وجود البرد الشديدأو الطر فى السفر مرخصا 
فى ترك الجاعة كذلك وجود ار الشديد فى السفرمقتض للابز ادبالظبر وقال 


ا 
ابن المنذر نت انول الله مكل قال إذا اشتد المر فأبردوا بالظبر وخر 
رسول الله مسا تقول‌وهو على العنوملا سبیل يستثنىمن ذاك‌البعش اتہى . 
وقد عرفت أن التخصيص إما هو بالعنی والصحيح فى الاصول أنه يجوز أن 
يستنبط من النصمعنى يخصصه لك نقد يقال لابتعين أن کون العلةماأشار 
إليه الشافعى من تأذمهم بالحر فى طريةهم فقد کون العلة ماجدونه من حر 
ارمضاء فى جباههم فى حالة السجود وقد ثبت فى الصحيح عن أنس قال كنا إذا 
صملينا خلف رسول لله م بالظهاثجلسنا علىثيابنا اتقاء المرورواه أبوعوانة 
فی حیحه بلفظ سجدنا بدل جلسنا وق سنن ای داود وغيره كنت أصل الظهر 
معرسول الله و فأخذ قبضة من الحصى لتبرد ف کنی أضعها بى أسجد 
عليها لشدة ار وى حديث أنس فى المحيح اذا لم يستطع أحدنا أن يمكن 
جبهته من الارض بسط ثوبه فسجد عليه فبذا هو المنقول عن الصحابةرضىالله 
تعالى عنهم و نجد عنهم أنهم شکوا مشقة السافة ولا بعد الطریق ويمكن أن 
تکون العة فى ذلك أنه وقت یغوح فيه حر جام وطییبا وهوظاهرقوله نان 
شدة ار من فیح جيم وكونها ساعة يفوح فيها هب جهم وحرها یقتفی 
الكف عن الصلاة ا فى حديث مرو بن عبسة فاذا اعتدل النهار فأقصريعنى 
عن الصلاة فاا ساعة تسجر فيها جهم 9# الثالئة © والذين لم يستحبوا الابراد 
مطلقاً أحابوا عن هذا الحديث بأن معناه صلوها فى أول الوقت أخذا من برد 
اهار وهو أوله ويبطل هذا قوله فان شدة الحر من فیح جيم لان أول وقت 
الظبر أشدحراً من آخره وحديث أ ذر المتقدم فى الفائدة قبلها صرح أن 
المراد بالابراد:التأخير إلى وقت البرد وقال الحطابى ومن تأول الحديث على برد 
النبار فقد خر جمن جل قول الآنمة وعسك هؤلاء الذين لم يستحبوا الابراد 
مطلقا بالأحاديث الدالةعلى فضيلةأول الوقت وبحديثخباب شکونا إلورسو ل 
ان کل حر الرمضاءفل يشكناءوالجوابعن أحاديث أول الوقت أنه عامةفنقدم 
عليها هذا الحديث الخصوصه وع نحديث خباب من أوجه (أحدها )أ إن يم 
لاد سألوا وترك شکوام دمم أرادوا أن یّخروا الصلاة بعدالوقت الذىحدم 


ع 

ىوأم بالابراد إليه ويزيدو! على الوقت المرخص طم فيه ومن ن المعاوم أن ٠‏ 
حر الرمضاء الذى يسجدعليه لايزول إلا بعد خروج الوقت كله ذكرالمازرى 
هذا الجواب وقال إنه الا شبه يعنىأشبهالأجو بة(ثانيها) أنهذا الحديث و وه 
من الأحاديث الدالة على التقديم منسوخة بأحاديث الابراد لپا رويت مر 
حديث ای هريرة والمغيرة بن شعبة و حوها من تأخرا سلامه خلاف أحاديث 
۰ كحديثخباب وحديث عبد اللبن مسعودويدل طذاما رواه ابن ماجه: 


وابن ن حبان فی يحه عن 0 بن ایی حازم 2 غن المغيرة بن شعبة رضی الله عنه 
قال کنانصی مم رسو ل الله اة صلاة الظبر بالهاجرة' فقاللنا أبن دوا |بالضلاةفان 
شدة ار من فيح جهن ورواه الطحاوى بلفظ ثم قال أبردوا وأغله أبوحاتم. 
أنه روى عن قيس بن اہی حازم عن مر بن الطاب من قوله وذکر الحلال عن 
الیو آم ذاکروا أباعبد الله بعنی امد بن حنيل حديث المغيرة بن شعبة 
قال اند ييا تال خباب شول فكوا ال النى مَك فل يشكناوالمغيزة 
3 ترى روی القصتين جميعا قال وق روابة غير الیمون وكان 31 اميق 
من رسول اه وليه الابراد وقال الاثرم بعد ذكر أحاديث التعجيل والابراد 
ما التى ذ كر فيها التعجيل فى غير اطر فان ال مرعلیها وأماحديث خباب وجابر ۱ 
وماکان فيها. “من شدة الحر فان ذلك عندنا قبل أنْيأمربالابرادوقدجاء ببان‌ذلك 
فى حدیثین آحدها حديث بيان عن قيس عن المغيرة بن شعبة ة قال كنا نصی‌مع 
الدى مكاي اما جرةفقال نا بر دوا فتبینلناآن الابر اد کان بغدالتېجیروالمدیث 
الآخرايين من هذا خالد بن دنار أبو خلدةةالسمعت آنسایقول كان النى ميق 
اذا كان البرد بكر بالصلاة واذاكان الحر أبرد بالصلاة (النبا) ان الابراد 
رخصة وتقدعه مكلا الصلاة كان أخذا بالاشق والأولى وببذا قال بعض أصحابنا 
ونس عليه الشافمى ف البويلى وسصمحه أبو على السنجی لکن السحیح من ۱ 
مذهينا أن الابراد هو الأفضل فلا يمثى عليههذا ا جواب ( راإعبا ) آن معنى 
قوله قل يشكنا لم يحوجنا الى شكوى بل رخص تا فى الابراد كاه القاضى بو 
افر ج المالكى عن ثعلب ويرده أن فی بعض طرقه فا أشكانا وقال اذا زاات 


تس ۱۵۵6 


الشمس فصاواروی‌هذه الزیادة] بو بكر بنالمنذ رکا ذکره ان‌القطان(#خامسباکه 
أن الابراد أفضل وحديث خباب فيه بیان جو از التعجيل دل علي هكلام ابن جز مفانه 
دک اشاب الابرادثم قال واعا لم حمل هذا الآمر على الوجوب لحديث 
خباب لكن فى هذا نظر لان ظاهر حديث خباب المع من التأخير أو أنه 
مرجوحبالنسبة الى التقديم وال أعم * الرابعة #لفظ الصلاةعام بناءعلى ان المفرد 
المعرف بالآلف واللام للعموم فیتناول سائر. الصاوات وذلك نقتضی تأخیرکل 
منها فى شدةا حر »و بهقال الجبور فى الظپ ی کا تقدم وقال به أشببوحدهؤصلاة 
العصر قال ال تور ریم القامة وقال به امد بن حنبل فى روا به عله صلاةالعشاء 
فرأى تأخیرهاق‌الصیف وتعجيلها فى الشتاء وعكس ابن حبيب من. المالكية 
غرأئ تأخيرها فى الشتاء لظول الليل وتعجيلها ف الصيف لقصره وهو أظهر فى 
المعنى ولا تع أحداقال بالاراد فى المغرب وكأ ذلك لضيق وقتبا ولاق 
الصبح وكأن ذلك لآن وقتها أبرد الاوقات مطلقا فلا معنى للابراد مها وجواب 
ابو دغن زر ك القولبالابر اد فى العصر والعشاء أنالمر ادبالصلاة هنا صلاالظبرکا 
ورد بيانة فى بعض طرق الحديث فقال اردوا بالظبر رواه البخاری من حديث 
أب سعيد وتکون الالف واللام فى الصلاة للعبد وأيضا فان أول وقت العصر 
وأول وقت العشاء لایکون ف الغالب أشد حرا م نآخر وقث الظبر فاذا فعلت 
الظهر فى آخر وقتبا ففعل العصر فى اول وقلا والعشاء فى ول وقتبا وها أقل 
حرا اول بذلك وأيضا فانه عليه الصلاة والسلام م ينقل عنه فى خبر الابراد 
لابالعصر ولا العشاء بل کان يأنى بكل منهما فى ول وقتبا صیفا وشتاء وأا 
تأخيره العشاء فى بعض الا وقاث فپو ما لاجتاع الناس کاورد بيانه أو لا فى 
تأخیرها مه ن الفضل وليس ذلك لجل الابراد ولا فرق فيه بين الصيف والشتاء 
وال عم فو الحامسة € استدل‌به على استحباب الابراد بصلاةالجعة لدخو ماق 
مهبى الصلاة وأيضًا ها فى وقت الظبر وقائمة مقامها والعلة المقتضية للابراد 


۵ - ۱ 
والبغاری من حا .مسر أس و النى صل ای ءايه وسلم اذا 


اشع ای أَبْرَّدَ بالصلاة وذا اشتد البرزد بكر بالصلاة » يى المعة 
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وله من حدریث أبى سميد « آبر دوا بالظور ؛ وف عال الال فى 
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فواح غير الا هش 


بالظبر وهی شدة المر موجودة فى وقتها وأيضا فقد روى البخاری‌فق صحیحه 
عن أبى خلدة وهو خالد بن ديئار قال “معت اشن بن مالك يقول كان النى مي 
اذا اشتد اطر ابرد بالصلاة واذا اشتد البرد بكر بالصلاة يعنى الجعةوهذا أحد 
الوجبين لاصعابنا والوجه الثانى وهو الاصح أنهلا ببرد بباوبهةالسفيانالثورى. 
ومالك واحمد وال واب عن قوله فأبردوا بالصلاة أن الراد بها الظب ركا تقدم 
وعن وجود العلة القتضية للابراد وهی شدة الر أنه ليس النظر لجرد شدة 
ار بل لوجود الشقة فى شدة ار والمشقة فى الججعة ليمت فى التعجيل بلف. 
التأخير فان الناس ندبوا للتبكير طاواذا حضرواكانت راحتهم فى ايقاع الصلاة 
لينصرفكل واحدمنهمالى منزلهفيستر ,لح من شدةا لمرلا التأخيرفانهم يتضررون 
بطو لالاجماع فىشدة اطر فانعكس الک وعن الحديث الذى أو رد ناممن حیح 
البخارى أنه ليس من نقل الصحابی عن فعل البى وك واعا هو من فهم 
اراوی وهذا قال يعنى الجعة ولوكان من تتم ةكلام أنس لم يحتج لقوله بعنی 
واذا ل يكن فى المسألة نص وجب مراماة العنی‌وملاحظته وا عى مقتض للتعجيل 
كا تقدم فپذا هو الجارى على قواعد الشافعی رجه الله فى كونه ليست العلة 
عندهق الابراد شدة ار بل الشقة فى شدة اطروطذاشرطف الابرادأوفشدة 
الم رکون الصلاة فى جاعة وکون المصلين يقصدونها من بعد ولا يجدون كنا 
يعشون نحته کا تقدم والله اع السادسة چ قوله فأبر دوا عن الصلاء‌حتمل 
عن هنا آوجها أحدهاأن يكو زبعنى الباکا أنالباء تکون بمعتى عن فن‌الاول 


۱۵۷ = ۱ 
خيا قيل قوله تعالى( وماينطقعن الحوى) أى بالموى ومن الثانىقوله تعالى( اسل 
به خبیرا) وتسمى هذهباء الهاوزة ثانيها أن تکون زائدة أى ابردوا الصلاة 
.يقال ابرد الرجل كذا اذافعله فى برد النبار ذكره القاضى عیاض وغيره وفيه 
خظر ان من جعل عن تأنى زائدة قيد ذلك بان زاد للتعويض من آخری 
محذوفة ومثلوه سول الشاعر : 
ازع ات تس أناها جامبا 
فهلا الى عن بين جنبيك تدفع 
قال أبو الفتح أراد تدفع عن التى بين جنبيك غذفت عن من أول الموصول 
وزيدت بعده(ثالئها) تضمين أبردوا مەی آخروا وحذف مفعوله تقديره أخروا 
تفس عن الصلاة قال القاضى أبو بكر بن العربى معنى قول أبردوا روا الى 
زمان البدد ولا ينتظم ذلك مع قوله عن فان صورته أخروا عن الصلاة الا باضمار 
واوا اتک عن اصلاة وهو قريب من قول الحطابى معنى قوله 
أبردواعن‌الصلاة تأخروا عنهامبردين(قلت)أىداخلين فی وقت البردا تنبى وهو 
مثل كلام ابن العربى ألا أنه ضمن أبر دوا مەی فعل قاصر لامحتاج الى تقدير 
مفعول وهو تأخروا # السابعة که وقوله الرواية الثانية ابردوا عن الر أى 
روا الصلاة عن اطر الى البرد وقوله.ف الصلاة يحتمل أن تقديره ذلك فى 
شأن الصلاة و حتمل أن يكون المفعول انحذوف‌فعلک أى أخروا عن الحر 
فلع فى الصلاة ويحتمل أن يكون فى یی الباء كا فى قوله بميرون فى طعن 
الاباهروالکی ل الثامنة که فيحجهم وفوحبا بالياء والواو مع فتح‌لا ول‌فیهما 
وبالحاء المهملة سطو ع حرها وانتشاره يقال فاحت القدر تفيح وتفوح اذا 
غلت وجهم من أمماء النار وهو غير مصروف للعلمية والتأنيث واختلف فى 
هذه اللفظة هل هى عربية یت بذلك لبعد قعرها ومنه ركية جهنام أى بعيدة 
القعر أو فارسية معربة وقیل هی 7ع ريب كبنام بالمبرانی واختلف‌العلاء فقول 
فان شدة ار من فیح جهم هل هو حقيقة أو جاز خمله اج ھور على القيقة 
رتاو | از وهج الر من فیح جهم ویژیده حدث ۹ هریرة الآ 
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وللشيخينٍ 7 ودر ی ذر أن مد "رسول الله صلی الله عليه 


وسل وا" رسول اللو صل الله عليه روت ابره برد '» وقال انتظر 
انتّظر » وقال شدة “LI‏ من فیح جهنم فإذًا اشع الجر فأبردُوا 
عن الملا »حتی رآًینافی*لتلول» 
(اشتکت النار الى ريها عز وجل) وقیل انه کلام خر جر جالتشبیه أى كانهنار 
فى المر فاجتنبوا ضرره قال القاضى عياض وكلا الوجهین ظاهر وله على 
الحقيقة زد .وقال اب ن/عبد البر القول الاوليعضدهحموم الحطاب وظاهر الكتاب . 
وهو اول بالصواب انپی وعل تقدير جله علي الحقيقة ففيه أن النار مخاوقة 
الان موجودة وهذا اجاع من لعتد.به الا أن المعزلة قالوا نها انما خاق يوم 
القيامة والآدلة السمعية متوافرة على خلاف ذلك # التاسعة © هذا المؤذن 
۱ هم فى حديث الىذر هو بلا لکا وردالتصريح به فى رواية الترمذىق جامعه . 
وا عوانتق یحه العاشرة # الفىء يفت الفاء میموزالظل الذى یکون بعلم 
اأروال “عى بذلك ارجوعه من جبة المشرق إلى المغرب وأصل النىء ارجو ع 
والتلول بضم التاء المئناة من فوق جم تل فتحها وهىاارو اىالمرتفعة وقالابن 
بطال كل شىء بارز على وجه الأرض من حجر أو نيات | أو غيزه انتبی وهو 
ی ظاهر قوله فى حديث أ ذر عند الشيخين 
أُذن مؤذن رسول الله كل نقال النى ل أ أبرد أن الامر بالابراد راجمٍل 
الصلاة فقط لآن ذا ند وق ای و وان ای 
المؤذن أن بؤذن الظبر فقال برد وذلك يقتضى أن الآمر بالابراد راجع إلى 
الأذان أيضا وأنه منعه من نی ذلك الوقت وق البق بعد كر الروابة 
اللأولىهوق هذا كالدلالة على أن الأمر بالابر اد کان بعد التأذين وأن الآذان. 
كان فى أول الوقت وقال شيخنا الامام جال الدیرن عبدالرحيم الاسنوى. 
في المهماتكلام الرافعى ذم أنه لايستحب الابراد بالأذان وقد نله ابن الرفعة 
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وق طريق لامخارى أن ذلك کان فى سفر ء 


فى المطلبعن بضیم (قلت)وینبنی بناء هذا على أن الاذان مشرو عللوقت أو . 
لاصلاة فان قلنا للوقت أذن وإنقلنا للصلاةفلا وقدنی أحا بناعلى هذا الحلاف 
فىالآاذان للفائتة فالجديد ورجحه ار افعی أنه لارؤذنهًا والقديم و رجحهالنووى 
أنه يؤذن ها ونص الاملاءإن رجااجماع طائفة صلون‌معه‌آذن وإلافلاقال كاش 
الاذانفى الجديد<ق الوقتوفالقد مح الفريضة وى الاملاء<ق اجماعةويمكن 
۱ بحم بين الروابتين إما حمل قولهف الروابة!لاولى أذ نعل معنى ارادالاذان ڳافسر ته 
الروايةالثانية و إمامحمل الا ذانفىالرو انیت الاقامة فقو لهقأراد آن‌وذنآی 
قم بد للذلك قولهفىرواية الترمدی فارادآنقم فقال أبزة وقال لعد تولاج 
را ينافيى ءالتلول 2 ثم أقام فصلى وكذا حكى بن الرفعة فى المطلب عن لعضهمأنة 
حمل تأخير الاذان عاك ات لكن ف رواية أ عوانة فى حیحه لعد قوله . 
حي را بنافییءالتلول ثم أمرهفأذن وأقاموهىدالة على أنه يكن أذن ولا أو يعتد. 
أذانه واث عم 9 الثانية عشر € استدل البخاری بقوله ف روایته كنا مع 
النى م سر على مشر وعية ا وهو مذه بأبى تون 
الثورى والشافعی وأجمد وإسحاق وأبى ثور والجبور وهو روابة أشبب عن 
مالك وقال فى روابة ابن القامم لاأذان على مسافو اعا الاذان على من جتمع 
اليه لتأذننه وروى عن طائفة من التابعين أنه قم المسافر و لذن منم 
مکحول واطسن البصرى والقاسم بن مد وروی عن على وعروة والثورى 
واللخعی ان شاء اذى وإن شاء أقام وف الموطاً عن ابن عر انه‌کان لا بزیدعن 
الاقامة فى السفر الا فى الصبح نان كان رذن ها ويقيم وقال عطاء إذا كنت 

فى سذر ر فلم توذن ولم تقم فأعد الصلاة وقال مجاهد إِذا نسى الاقامة فى السفر 
أعاد ال ابن بطال والحجة لب قوله عليه الصلاة والسلام لارجلين أذنا وأقا 
الا وأمره على او جوب والعاماء على خلاف قول عطاء ومجاهد لان الاجاب. 


¬ 
وفیه حتی‌ساو ىالل التلول 


وعن سعير عن ألى هريرة قال قال رسول الت صلى اله عليه وسل 


محتاجٍل‌دلیل لامنازع فيه وجهور العاماه علىأنه غير واجب فى اضر فالسفر 
الذی‌قصرت‌فیه ااصلاةءن‌هیتنبا آول بذلك انبی 8 الثالئة عشر € قوله حتی 
وأينافىءالتلول يدل على زيادة التأخير بالابراد إذ التلول لابظپر ظلپا الا إعد 
تمكن النىء وطوله مخلاف الاشیاء النبسطة فان ظرور ظلها سريم وقد ذکر 
أصعابنا الشافعية أن الابر اد بالظبر یکون بقدر مایتق للحيطان ظل شى فيه 
الساعی الجاعة قلوا ولا ینبنی أن يؤخر عن النصف الاول من الوقت قال 
ااشافعی رجه الله فى الام ولابياغ بتأخیرها آخروقتبافیصلیهماجیما معاولكن 
بقدر مایه لم أنه يصليها متمهلا فينصرفمنها قبل آخروقتهاليكون ین انصر افه 
منباو بين آخر وقتبا فصل وكذا قالالحنابلةوقدر الما لكية تخیر يزبادة على دبع 
القامة إلى نصف الوقت واختلفواهل ينتبى بالابراد إلى آخر الوقت لا فنعه 
أشبب واجازه ابن عبد الک ويدل له قوله فىرواية البخارىحتى ساوى الظل 
التاولودكرأبو بكر بن الع رى أن هذا المحديث ححة لأشبب لأنهعليه الصلاة 
والسلام نما أخر إلى أن كان للتلول والجدرات فیء يستظل به وذلك فى 
وسط الوقت وفيه نظر لان فىء التلول لا يستظل به إلا فى آخر الوقت 
وخلطه الجدرات مع هذا لامعنی له فأنهم کانو ان السفر ولاجدرات هناك 
وزوى ابن ألى شيبة فى مصنفه عن عمارة قال کانوا يصاون الظبر والظل قامة 
وعن السن البصرى إذا زال النىءعن طول الشىء فذاك حين تصلى الظبر 
و عن ابراهيم النخعى ومد بن سيرين تصلى الظهر إذاكان ااظلثلاثةأذرع وعن 
أبى جلذ صليت مع ابن مر الظهر فقست ظلى فوجدته ثلاثةأذرع 


حر الحديث الناتی > 


وشن سعید عن ألى هريرة قال قال رسول الله صلى الله عليه وس 


ی 
و اشتکت انار إلى ربهاعز وجل فقالت أ كل إعضى کدنا قاذن 
لبا نھن ا ف الشجاء و س فى لصف فاشد مايكون ره 1 


اا رجهم » 


«اشتكت اننا إلى ربهاعز وجل فقالت أ كل بعضى بعضافأذن لا بنفسين تقس ى 
الشتاءو نفس ف الصيف فأشدمايكو نمن المر من فيح جم »فيه فو ائدطالآولى» 
استدل به‌عل أنقوله فاد المتقدمفان شده اطر من فیح جهم على حقيقته 
وهو قول البورم تقدم لكونه صرح فيه بشکوی النار الى ربها من أكل 
بعضها بعضا واذه ها بنفسين وان شدة اطر من ذلك النفس‌وهذا لايمكن معه 
ا لجل على اللماز ولو حملنا شكوى النار على الجاز لان الاذن ها ف‌التنفس‌ونهاة 
شدة المر عنه لاعکن فيه التجوز والله أعل # الثانية که ان قلت قوله فى هذا 
الحديث آشد مابکون‌من اطر من فیح جهم اغ من قولهالحديث التقدم 
فان شدة الحر من فيح جم م لان شدة الحر بعضها أشد من بعض فقتضی هذا 
الحديث أنه لابکون من فيح جهم نم الا ماهو اشد ( قلت )لایرادبُشدمأیکون 
من الحر التحقیق فانه لابصدق ذلك الا على شىء ,سیر لابوجد الا فى بعض 
أبام السنة وق بعض البلاد فلا يمر حينئذ بالابراد بصلاة الظبر الانى تلك 
الحالة ولا قائل به واعا يراد بذلك التقريب فا قارب‌ماهو أشد جعل من الاشد 
أو يراد الآشد الذى بکون غالبا دون الأشد الذى لا«وجد الا نادرا فیستوی 
حينئذ فى هذا الموضع شدة اطر وأشد ار وحكى ابن عبد البرفى الاستذ کار 
عن امن البصر ىأ نه قال فا كان من برد يبلك شیئا فهو من زمه ريرهاوما کانمن 
سوم يبلك شيا فهو من حرها قال ابن عبد البر والشدة أى المد كورة فى 
الحديث معنى قول ادن انتپی فبین هذا الكلام أزضابط شدة البردوالحر 
.ما ملك شيعا والله أعر # الثالنة ؟* کون شدة الحر من فيح جم هل اقتضی 
١‏ تثريب ثانى 


-- ۱۱۲ - 


تأخير الصلاة لما فى ایقاعها فى تلك المالة من ااشقة أو أن الالة التى بنتشر 

فیا أثر العذاب لاينيتى التعبد بالصلاة فپا؟ ينبئى أن تكوق ا من 
بری أن الابراد رخصة فلو تكلف المشقة وصلى فى أولالوقت لكان أفضل 
وإن يكون الثانى قول من بری أنه الافضل وقد یکون القائل بأنه الافضل 
يعتبر المعنى الأول أيضاً ويقول تلك المشقة تفتفى مرجو حية الصلاة فى 
تلك الخالة لما بحصل من الاضطراب السالب للخشوع وقد استشكل كو ناخالة 
التى ينتشرفيبا أثر العذاب لاينبنىالصلاةفيها ويقالالصلاة سببالرحمة فینبنی 
فعلها اطردال .خذاب ولسكنالتعليل إذا جاء من الشارع يجب تلقيه بالقبول و إن 
لمهم ناه لکنا ترجح بهذا الاشكال المعنى الأول وهو أن ترك الصلاة فى 
تلك المالة إعا هو لما فیپا من المشقة ونترجح مع ذلك تأخير الصلاة لسلب 
الجمموع ( الرابعة © حك ابن عبد البر وغيره خلا فىقوله اشتکت النار اه 
ربها فقال جاعة هوعلی الحقيقة وأنها تنطق ينطقها الذى ينطق الجاودو ينطق كل. 
شىء وطا لسان کاشاء اللهواستشهدوا بقوله تعال(يوم تقول پم هل امتلاته. 
وتقولهل منم زید)و بقوله(سمعوا طاتميظاوزفيرا)وهذافالقرازوالسنة كدير 
وقال آخرون هو على الهاز كقوله شک إلى جلى طول السرى فى أمثلة ندمت 
كثيرة قال ابن عبد البر ولكلا القولين وجه ورجح جاع ةالأولفقال القاضی 
عياض إنه ال ظبر وقال القرطى إِنه الأولى وقال النووى إنه الصواب له نه ظاهر 
الحديث ولامانع من حملهعلى حقيقتهفوجب الحم أنه على ظاهره #الخامسة#» 
وفیه أن انار غتاوقة مورد الان وهی أ قلي للتواتر العنوی وج تال 
أهل السنة خلا لمن قال من العترلة إنها إا تخل يوم القيامة 9 السادسة 6 
النفس ينفح الفاء أصله للانسان وذوات الروح وهو خار ج‌من الجوف وداخل. 
إليه من المواء فشبه الخارج من حرارة جم وبردها إلى الدنیا بالنفس الى 
يخرج من جوف الانسان وقال القرطبي فى شرح مسل النفس التنفس وفیه 
نظر لان النفس اسم والتنفسمصدر ‏ ااسابعة € زادق رواية البخاري ومسي 
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وعن | نس أنه قال ( كنا نصلى المعتر ْم يذهب الذ اهت الى قباه 
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۳ e 
فياتيمم والشمس مرتفعة‎ 


واشد ما يجبدون من اازمپربر وف رواية سل فا وجدد من بردأو زمهريرفن 
تفس جهم ( فانقلت ) فلا خر ت الصلاة‌فی‌وقت شنده البر دکاأخر ت فی‌وقت 
شدة الحر ( قلت ) شدة البرد کوت غالا وقت المبح ولا زول الا 
بطلو ع الس وارتفاع النهار فلو آخرت الصلاة لشدة البرد ظرجت عنوقنها 
ولا سپیل إلى ذلك 


و الحديث الثالث جه 


وع ننس أنهقال2 كنا نص العصر ثم يذهب الذاهبالى قباءفياأتييم والشمس 
مرتفعة» فيه فوائد # الاولى 5 كذا فى الصحيحين وغيرها من طررق مالك 
عن الزهزى ع نأ نس وروىالبخارى من طريق شعيب أبن ایی حمزة وصالح بن 
كيسان ومسل من طريق الليث بن سعد وعمرو بن المارث أريءمهمعن الزهرى 
عن أنس ان رسول الله مي كان يصلى العصر والشمس مرتفعة حية فيذهب 
الذاهب الى العوالى فیأتیهم والش.سمرتفعةوذكرالدارقطىف العلل أن الصحيح. 
هذه الرواية الثانية وقال ابن عبد الب لم يختلف عن مالك أنهقالفيه الى قباءولم 


يتابعه على ذاك أحد من أصحاب ابن‌شپاب وسائر أصحاب ابن شهاب‌یقولون 
فيه ثم يذهب الذاهب الى العوالى وهو الصواب عند أهل الديث والمعنى فى. 
ذلكمتقارب وقال القاضى عياض قوله فى حديث مالك يذهب الذاهب الىقياء 
كذا رواه الموطاً عنه قال الدارقطنى هذا ما نتقد على ماو يتايمعليهلا'نه. 
أوقفه وقل الى قباء وخالفه فيه عدد كثير فقالوا العوالى قال غيره مالك اعا 
لاه وأمكتنا ٠ن‏ غيره وهو أثنت فى ابن ڈث ہاب من سو أهوقد رواهبعضیم 


94 
. عن مالك إلى العوالی کا قالت الجاعة ورواه ابن أبى ذئب عن الزهرى فقال 
إلى قباء کا قال مالاك اذنهى وبين الدارقطنى فى العلل أنه اختلف على بن أبىذئب 
فى ذلاك وحکی ان بطال عن البزار انه قال ااصواب ما اجتمعت عليه الجاعة 
وهو ما يعد على مالاك أنهو #فيه قال ابن بطال وقد روی خالد بن مخلد عن مالك 
ال العوالى ا روا أصحاب ابن ش پاب ذكره الدار قطن فل هم فيه مالك نمی 
والذى وقفت عليه ف علل الدار قطني ورواه خالد بن للدوغيد لله بن نافع عن 
مالكعن الزهرىعن أنسمرفوعا الضأ انه ىفل حك عن خالدبن + لدأ نهروىعن 
مالك إلى العوالىو عا خالف الآ كثرين فى تصريحه بالرفم وال أعلوقولمن قالإن 
مالكاوقفه أى من جبة اللفظوأما فى الك فهو مر فوع نامع یال جح أن قول 
الصحابى كنا تفعل كذا حکه الرفع وإن لم يصرح باضافة ذلك إلعصرالنى 
م وقدذهب إلىذلكأبو عبد الله الماک من الحدئين والامامنفرالدين الرازى 
من أهل الاصول وقواه النووى لكن ذهب الحطيب البغدادى وابن‌الصلاح 
إل أنه موقوف کا إذا ۸ يضف إلى عبد النى مد ف الثانية € قباء بفم 
القاف وبالباء الموحدة موضم على ثلانة أميال من المدينة وأصله اسم يئر هناك 
وفيه الد والقصر وااصرف وعدمه والتذكير والتأنيث والأفصح فيه المد 
وااصرف والتذكير والظاهر أنه من +لة المزای فانها القری التى حول الدینة 
من جبة أعلاها وذکر ابن عبد الب والقاضی عیاض أن أدناها ميلان وا مدها 
عانية وفى رواية لبخاری وبعض العوالى من المدينةعلى أربعة أميال اونحوه 
وروی اليتق هذه ارو اية بلفظ وبعد بدل بعض وقال هذا من قول الزهرى 
وف رواية علقها البخارى وأسندها البيمتى وبعد العوالى أربعة أميال أو ثلاثة 
وق سان ای داود عن الزهرى والعوالىمن المدينةعلى ستةأميال © الثالثة # 
فيه الرد على من قال أنه لابدخل وقت العصر إلا بصيرورة ظلالشىء مثليه 
وهو قول أبى حنيفة فانه لوكان كذلك لما وصل ااص بالمدينة إلى قباء إلا بعد 
ازول ااشمس وا كد من ذلك الزواية. الأخرى الى قال فيبا إلى العوالى ولا 
سيا الرواءة انى قال فیبا والعوالى من المديبة على -تة أميال وقدخالفهفى ذلك 


س ۱۵ 


اوور حی صاحباه فقالوأ بدخول وقت‌العصر بصيرورة ظل‌الشیء مثلهغير ظل 
الاستواء بل قال الاصطخرى من الشافعية بخرو ج وقت العصر بصيرورة ظل 
الشیء مثليه کا هو ظاهر حدیث جبريل عليه السلام وله امپورعل حروج 
وقت الاختيار فإ الرابعة که وفية استحباب تقديمصلاة العصر فى أول وقتها 
وبه قال مالك والشافعی وأحمد والجهور خلانا للحنفية فانهم قالوا باستحباب 
خر ها وذهب إليه طائفة ة من السلف eT‏ الحديثوأنه 
لا يدل على التعجيل لجواز أن يكون والشمس م قد اصفرت فروی عن 
عاصم بن مر بن قتادة عن أنس أنه قال ما كان آحد أشدتعجيلا لصلاةالمصر 
من رسو لان مک ان كان أبعد رجلین من الا نصار دا رامن مد رشول 
اف یا لابو لبابة ابنعبد المنذر أخو بی مرو بن عوف وأبو عاس بن حير 
1 حارثة دار لباهشاء ودار أبى عبس فی دی حارثة ثمإن كانا ليصليان 
مع رسول الله میا العصر م أتبان قومہما وما صاوها لتبكير رسول الله صلی 
اه عليه وس هام روى عن اسحاق بن عبد الله بن اى طلحة عن أنس قال 
كنا نصلى العصر ثم يخر ج الانسان إلى بنى عمروین عوف فيجدث يصاونالعصر 
م روی‌حد: ف الزدرى عنس هذا مروی‌عن ی ال بیش قال حدثناً نس بن 
مالاك قالكان رسو لالله مس يصلى , بنا العصر والشمس بيضاء ا ال قر فا 
فى ناحية المد, إنة قلطم قوموا فصاو! فان رسول اله مج ی قد صلى نم قال 
الطحاوى فقد اختلف.عن أ نس فى هذا الحديث ان مرو مر 
ابن قتادة واسحاق بن عبد أن واو الأادض عنه یدل عل التعجبل با لان ف 
حدینهم | أندعليهالصلاةو السلامكان يصليها يذهب الذاهب إلى المكان الذی ذ کر وا 
فیجد | بادا العصر ومن ا کر ای مرا 
والشمس فهذا دلیلالتمجیل وأما رواية الزهری عن أنس فقد يجوز أن یکون 
والغسر امرقية قد اهوت نه ات هدرت | لى لا وی مار وىالزهرى 
منه خلاف ما روی اسحاق وماصم وا الا سفن عتة هد ۲ داري 


وفیه نظر من آوحه‌آحدها أن هذا الاحتال‌النی :> ره من کو نه تیم والشمس 


د 1 


ی قدا رت ارده قرة ردو ألى دأودعن قتيبة عن الليث عن زهرىعن 
آنس وااش‌س »رتفهة حية کذا رواه الببيق فى سخنه من طريق ابن داسةعن 
أبى داود وقل فى المعرفة وف رواية الايث. فيا تیپا والشمس‌مر تفعة حیة‌انپی 
وحیام! بقاء <رها ولونها وهذا ینای أن کون قد اصفرت ثانیهما لو ل ترد 
هذه اللفظة وهى<ية وكانارتفاعها ار ما على ماقرره الطحاوی‌فذلك 
لا حصل .مقصوده ل ن ااصل مع النى م بالمدينة إذا وصل إلى قباء الى 

ہی على ثلاثة أميال والش.س مرتفعة فذلك دليل التعجيل ولو كانت الهمس 

مصفرة ولا سما الرواية الىفما العوالى وقتبا أنها على أربعة أميال وق رواءة 
مته مت أميال ولو لم بهجل بالحصر أول وقتها لا وصل إلى هذه المسافة إلا بعد . 
الفروب (ثالمها ) كت یجعل‌حد: تاس «ضطرباضع أن الروايات عنه لم بتحقق 
اختلافپا وغاية ما ذکر و روابة الزهری عن آنس حتمل مخالفةروابةالماقين 
وقد صرح هو بذلك فقولهفقد جوز أنيكون والشمسمرتفعة قداصفرت 
ومع احمال الخالفة والموافقة لا يكون اضطرا بابل الواجب جل الروايةالحثملة 
على الروايات ااصرحة وجعلهاعی نسق‌واحدلا اختلاف بینپا ولا تضاد وكيف 
تمىء إلى الرواية الى هى صريحة فى القصود لا حتمل التأويل فنردها بورود 
رواية أخرى تحتمل أن لها احمالا مرجوحاً بل لو كان احتال الغالفة راجحا 
لكان ال اجب الخمل على اللمرجو ح ليو افق بقيةالروايات فكي ف واحمال الخالفة 
هو المرجوح أو الاحتالان مستويان إن تنزلنا ء والواقف على کلام الطحاوى 
هذا الوضم زيم منه التب سادیءا یلا ai‏ ر أولا أن روابة الزهری 
عن أنس محتملة لأن تسکون الف س اصفرت ثم أنه ازل هذا الاحتالمنزلة ٠‏ 
المجزوم به وقال فقد اضطرب حديث أنس نم جزم بأن معنى ما روى الزهرى 
خلاف مارواه غيره مع قول أولا أنه حتمل 0 فقط ثم ذكر الطحاوى 
حديث أبى الا برض عن أنس قا لكان رسول ال لا مر سل صلاةالعصرو الشمس 
ميضاء محلته وقال ذلك دليل على أنه قدكان دن 3 تم ذكرا أنه روىعنالتى 
كي آه کات يمليها واشس «رتفعة بضاء نقية قدر ما یسیر 


0 


وعن رو عن * عائشة قالت" : وکا" وول الله ر صلل اله عليه و 
دصل اشر فيل ال خر ج ااشمس من ' جر تى طالمة 3 


اراک فره ین ۳ ثلا ئة فذکر أ أنه دلیل عل التأخير اا وهذا من. آعجب 
العحب والله أعر 


حور الدیث 0 0 

عن عروة عن عائشة قالت كان رسول الله ما يصلى العصر قبل أن رج 
الشمس من حجرتی طالعة فيه 0 المجرة بضم الحاء اد 
واسکان الى يم الببت وکل موضم حدر عليه الححارة E‏ فى ااشارق 
ا ر فى الصحاح حظيرة للابل وقوله طالعة منصوب على الال وهي. 
حال متوكدة لأانها لاخر ج من الحجرة إلا طالعة والمراد بالشمس شعاءباوهو 
«معنى قوله فى رواية الشيخين من طريق مالك أيضاكان يصلى العمر والشمس 
ق حجرتها قبل أن نظهر أى تعلوا على الميطان و للحديث فى الصحيحين وغيرها 
ألفاط آخری متفقة المعنى وی رواية للسیپق والشمس فىقعر ححرتى وفى هذه 
الروادة زيادة فانه لايازم من کون الشمس فى الحجرة آن تکرت فى قعرها 
9 الثانية#فيه دليل على تعجيل صلاة العصرفأول وقلا أيضا و به قال اپور 
3 2 وای الله وهذا من ايينماروىق ول الوقت لان حجر أزوا اج 
البي مت 3 فی موضع منخفض من المدينة ولیست بالواسعتوذك آقرب ها من 
أن : بر تفع الشمس منها فى ول وقت العصر وقال النووی فى شرح مسلم و وکانت 
الحجرة ضيقة العرصة قصيرة الجدار بحيث يكو نطول جدارها آقل من مسافة 
العرصة بشیء سير فاذا صارظل الجدار مثله دخل وقت العصر وتكون 
الشمس بعد يأو اخرالعرصة لم يرمع الفى» فى الجدارالشرق وکل‌ار وايات حمولة 
على ماذكرناه انپی EY‏ النووى من أن العرصة كانت ضيقة قد 
ققدم فی کلام‌الشافعی الاشارة اليه في قوله وليست بالواسمة وصر ح به الحطالى 
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ونم وقبو رهم نارا کا حبسو نا عن صلاة الوسطی تحتى غات 
السون « 


وغيره وال القرطىف معنى الحديث أنه عليه ااصلاة والسلام كان ينصرف من 
صلاةالعصر والشمس فى وسط الحجرة ۸ إصعد فیثپا فى جدرها وذلك لسعة 
ساحتها وقصر جدرانما اننهى وما ذكره من سعة ساحپا خلاف المعروف 
ولا بتوقف بقاء الشمس فيها أول وقت العصر على سمة ساحتها بل يمحصل 
ذلك بأن تكون العرصة أوسع من طول الجدار بشىءيسير م تقدمعن النووى 
وذلك لابصيرها واسعة وماذکرته من دلالة هذا الحديث على التعجيل بصلاة 
الصر قد فبمته عائشة رضى اللهعنها و استدلت بهعلى ذلك وفبمهعروة بن ابید 
رواية عنها وأنكر به على مر بن عبد العزيز أخيره صلاة العصر وهو متفق. 
عليه بين العاماء وشذ الطحاوى فناضل عن‌مذهبه فىتأخيرالعصر بان حاول ان 
هذا الحد رث لادلالةلهعلى ذاك فقالقديحتمل انيكو نذا ككذلك وقد اخرالعه‌ر 
لقصر حجرتهافلم ككن الشمستنقطمعنهاإلايقربغروبها فلادلالاىهذا الحديث 
على تعجيل العصر نتپی‌وهذا الذىذكره لايمكن مع ضيق الحجرةوهو المعروف. 
من صفها کا تقدم والله آعل 3 الثالئة € قال ابن عبد البر وفيه دليل على قصر . 
بنيانهم وحیطانمم لآن الحديث إنا قصد به‌تمجیل العصر وذلك إنما یکون مع 
قصر الحيطانثم ذكر عن الحسن البصرى أنه قا ل كنت أدخل بيو تالنى يا 
وأنا حتلم فأثال سقفها بيدى وذلك فى خلافة عمان رضى الله عنه 

حو الحديث الامس اه 
ألله بیومم وقبورث ارا کا حبسونا عن صلاة الوسطى حتى غابت الشمس فيه 
فوائد © الاو ؟* يوم الحندق احدى غروانه مل ویقال له يوم الاحزاب. 
وقد عبر به فى رواية مس وف هذا الحديث والشپور انه كان ف‌السنة الرابعة 
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وقيل فى اناءسة ولیس ااراد بوم الحندق يوما لعينه بل هو اشارة إلى 
الغزاة کا يقال يوم بدر ویوم أحد وتحو ذلك وسمى بذاك اخندق 
الذى مقن حول اافخه وهر كرسي مت واصله كندة أ قوق 
فو الثانية € الذمائر فى قوله مام ملا الله ببوتمم وقبورم یمود على المشركين 
ارين شخلوه عن ااصلاة 0 وهودعاء بدلیل قوله ف‌رواية التر تم 
امل تددم یوم ارا ففیه جواز الدعاء عل الشرکین عل هذا وى و 
اق عوأنة فى حه و طومم وف رواية للبخارى فى التقسير_ ملا لله قبورم 
وبيو مأو أجوافهم شك بحب ارا وفی‌روا 2 ةلسل ملا الله قبورمٌ ارا أُوبيوتهم 
أو رم شك شعبة ف البيوت والبطون ف ان > مقتذى هذا الحديث 
أنه استمر اشتغاله بقتال E‏ 
۱ عن ابن مسعود أنه نال حبس المشركون رسول ان صلاة المصر حتی 
۱ اجمرتالشمسأو اصفرت فقال رسو لاله م يش خلو نا عن الصلاة الوسطى صلاة 
العضر ملا لله أجوافهم وقبو رم تارا eT‏ زاو 
ها اه خر ج الوقت بالكلية وقال الشيخ تتی الدين فى شرح العمدة 
احبس اتبى إلى ذلك الوقتأى الجرةأوالصفرة ة ول تقعالصلاة الا بعد المغرب 
وقد یکون ذلك للاشتغال بأسباب الصلاة أوغيرها اننپی وروی‌ابن حبانی 
صميحه عن حذيفة رضی الله عنه قال “معت رسول الله م يقول يومالحندق. 
شغاونا عن صلاة الغصر ملا الله قبورم وبیوتمم ارا أو قاديهم قال وم يصلبا 
دومكئذ حتى غات الشمسفقد يهم من م هذا اللفظ الأخير أنهلم وخر بعدالغيت 
سوى الصلاة فقط مع تقديم الأسباب على خرو ج الوقت وهذا يۇ ا 
التقدم وعکن أن يهاب جواب آخر وهو آن وقعة ی شق اک 
فى لعضها الصلاة إلى الجرة أو الصفرةوفى بعضها إلى الغروب وي يده أن راوی 
نتخیر ال الغروب غير راوی الا خي إلى المرة آو الصفرة عل أن انظ زوابق. 
ابن ماجه لحديث ابن مسعود حتی غابت الشم س#إزالرابعة #مقتغى هذه الرواية 
الشپورة أنه لم يفت غير ألعصر وفى الموطأ طبر والعصر وفی‌جامم الترمذی 


- ۱۷۵ 


هن ان مد من مد لقن مستد من هن الشرکین شنلوا سول 
انه ور عن اربع صلوات يوم الحندق الحديث وقال ل س‌باسناده باس لا آن 
أب عبيدة | ا عبد الله فال ابن العربى إلى الترجيح وقالالصحیح آزای 
شغل عا رسول انه وي واحدة وهی العصر وقال النووى طريق الجم بين 
هذه اروایات أن وقعة الندق بقيت یلم فكان هذا فى بعض الاياموهذ! فى 
يضما © الحامسة € قال النووىوأما تأخيرالنى مشا صلاة العممرحتىغربت 
الشمس فكان قبل نزول صلاة الحوف قالالعاماء يحتمل أنه أخرهانسيانا اعدا 
وکان السبب ف النسیان‌الاش تذال باه ر العدو و حتمل أنهدأخرها عمدا لاش شتغال 
یالعدو وکان هذا عذرا فى تأخیر الصلاة قئل زول صلاة اوف وأما الیوم 
فلا يجوز تأخير الصلاة عن وقتها بسبب العدو والقتال بل يصلى صلاه الحوف 
على حسب ال مال وها أنواع معروفة فى کتب الفقه اتهی وقال القاضی عياض 
بعد ذكره الاحمالينالمتقدمين وذهب مكحول إلى نا خیر صلاه” الحوف اذا لم 
يكن اداوها معه إلى وقت الا من على ظاهر هذا الحديث والصحیح الذىعليه 
اللجبور صلانبا على سنتبا إذا أمكن فانم ستطع فبحسب قدرته ولا يؤخرها 
ثم قال وقيل فيه وجه آخر أن يكو نوا على غير وضوء فل يمكنهم ترك مام فيه 
لاوضوء والتيعمو لاالصلاه” دو نطهاره تقل القرطى التأخير على ظاهر هذا الحديث 
عن مكحول والشاميين # السادسة € قوله عن ااصلاه” الوسطى كذا الرواية 
وهو من سافة الموصوف إلى صفته >و قوله تعالى ( وماکنت يجان الثربى) 
ومذهب الكوفيين جوازه ومنعه البصريون وأولوا ماکان نحو هذا بان 
قدروا فيه موصوقا محذونا فالتقدير عندثم فى الآبة(وما كنت بانب الغربى) 
وفى الحديث حبسونا عن الصلاة الوسطى أى عن فعل الصلاة الوسعلی 
9# السابعة # الوسعلى فعلى واختلفوا هل هو فعلى من العدد المتوسط وهو 
ممساوی فى البعد لكل واحد من الطرفين أى إن هذه الصلاة متوسطة فى 
العدد بين شىء فلبا وشیء مدها أو من الوسط وهو الفاضل زمه 


قوله تعالی (وكذلك جعانا م أمة وسطا) فأراد بکونها وتال ای 


۱۷۱ ب 


فضلى قولان مشپوران وعلى الأول فذكر ر بعضهم احمالین فى قوله تعاف 
«(حافظوا على الصلوات والصلاة الوسطی) أحدها أن قوله حافظوا على الصلوات 
يدل على ثلاثة من الصاوات إذ اقل اعتمم ثلائة على الاصح وقوله والصلاة 
الوم على ,يبدل على صلاتین أحد اهما من جوهر اللفظ اذ العطف شتفی الغابرة 
والاخری‌منلازمه إذلايمكنانيكون!مجمو ع‌من‌هذه الصلاة وم نالصاؤات 
المذ كورة قبلها وسط فلا بد من ضم أخرى اليما حتى تصير خمسة فيكون ها 
وسط (ثانيهما) أنقوله حافظواعلى الصلو اتبتناولالصاو ات اس وقولهوالصلاة 
لأسيل + من عطف الخاص على العام وهو دال على شرفه والاهمام به وهذا 
الثانى ارجح وهذا لحلاف مبنى على مسألة أصولية ذكرها الروياتى فى البحر 
عن والده وهی أن اللفظ النام اذا عقب بذكر من كان من حق العموم أن 
نتناوله هل يدل هذا التخضيص على أنه غير مراد بالفظ العام إذ لوكان داخلا 
محته لم يكن للافراد فائدة أو هو داخل فى! العموم وفائدته الا كيد ومثل له 
بهذه الاية الكرية وقال الطحاوی قال قوم ميت صلاة العصر الوسطى لپا 
بين صلاتين من صلاة الليل وصلاتین من صلاة النهار وقال آخرو زمار و يناعن 
عبيد الله بن مد بن عائشة قال أن آدم عليه السلام لماتليت عليه عنذ الفجر صلى 
۳ فصارت الصبح وفدی اسحاق عند الظپر فصل ار اهم عليه لحارم 
أربعا تهارت طبر ویمت عي فقيل ک لبنت فقال بوما فرأى الشمسفقالأو 
عض یوم فصل أربعا فصارت العصر وغفر لداود عليه السلام عند المغرب 
خقام يصلى أربع ركعات خد خلس ف الثالثة فصارت المغرب ثلاثا وأول من 
صلى العشاء الآخرة نبينا مر فلا الو | الصلاة الوسعلی هی صلاة العصر قال 
الطحاوى فهذا عندا معنى محیح لان أ أولى الصلوات ان كانت الصبح واخرها 
العشاء الخ رة فالوسطى فما بين الآولى والآخيرة وهی العصر انتپی وقال 
القاقى عياض ذکر الوسطى إما أن يراد به التوسط فى ا ركوع والسجود أو 
ف‌العددأو ف الزمان فأما ارکوع والسجود فان حم الصلوات فيياواحد فیذا 
لقمم لابراعى للاتفاق عليه وأماالقسمان الآخران فان راعبنا العدد أدى ال 


سينك 
وف‌طریت, ابخاری(و» ھی صلاة ا(مصر ) )ول( (شفام ناعن الصلاق 
الو ستلی ولا العصر ) 


مذهب قبيصة بن ذؤيب أنها الغرب لن أ کثر آعداد الصلوات أربع ركعات 
وأقلها ائنتان والوسط ثلاث فپی المغرب وان راعينا الأوسط ف اازمان كان 
الا ین أنالصحيح أحد قولين ما الصبح وإما الم فام الصبح فانا اذا قلنا أن 
مابين الفجر وطلو ع الشمس ليس من النهار ولا من اللي ل كانت هى الوسملى 
لان الظبر والععم من النپار وا مغرب والعشاء من الليل وبی وقت الصبح 
مشترکا فپو وسط بين الوقتين وعلى القول بأن ذلاك الزمان من الاپار يكون. 
الأظير أن الوسطى العصر لآن الصبح والظپر سابقتان العصر والمغرب والعشاء 
متأخران عن العصر فپی ادا وسط يينهما انى وقال أبو العباس القرطی 
لايصاح هذا الذى ذكر أن يكون سببا لخلاف فیا إذ لامناسبة لما ذكر 

لكونهذه الصلاة أفضل وأوكد من غيرها أما اعداد ارکعات فالمناسب هو 
أن بكون الرباعية أفضل لما كثر رکنات وأ كثر عملا والقاعدةأزما کر 
عمل كثر + نوابه وأما مراعاة اعداد الصلوات فيازم منه 1 تكون كل صلاة 
هی الوسطى وهو الذى أبطلناه وأيضافلا مناسبة يينذلك و بين أ كثريةالثواب. 
وأما اعتبارها من حیث الا زمان فذیر مات انها لا ده الصلاةإىالر مان 

كلبا من حيث اازمائية واحدة فان فرض شىء يكون فى بعض الازمان أفضل 
فذلك لامر خارج عن الازمان قال والذى يظهر لى أن السبب فى خلافهم فيها 
اختلافهم فى مفهوم الكتاب والسنة وساق الکلام على ذاك وقال الشيخ 

زک الدين المنذرى فى المراد بالوسطى ثلاثة أقوال ااا و اسرات 
مقدارا والثانى نما آوسطبا علا والثالث أنها أفضلبا وأوسطكل شىء أفضله 
فن قال الوسطى الفضلى جاز لكل مذهب أن بدعیه ومن قال مقدارا فى 
الغرب لان أقلبا ركنتان وأ كثرها أر بع ومن قال محلا ذ ككل واحد مناسبة: 
توجه بها قوله م حكى مذاهبالعلاء فیپا کا سیاآنی ‏ النامنة € فى صحيح البخاری 
وهی ضلاة العصر وفى حح مسل شغلونا عن الصلاة الوسطى صلاة العصر. 


رد ۳۳۳ 
وهی حجة و اضحة لمن قال ان الصلاة الوسعلى هی صلاةالعصرةالالترمذىوهو 
قول أ كثر العلماء من الصحابةفن بمدوعزاهلاجمپور أيضاالماوردى والبغوى 
وابن عطية وذيرمم وبه قال أبو حنيفة وصاحباه واحمد وداود وابنالمنذروابن 
حبيب من المالكية والاوردی من الشافعية وحکاه ابن المنذر عر على 
وای هر بره وای ابوب الا نصاری‌وزید بن نابت وی سعيد الحدرىوابن>ر 
وابن عباس وعبيدة السامانی والحسن البصری وااضحاك بن مزاحم وحكاه 
الحطابى عن عائشة وحفصة وحکاه البیپی عن أَبى بن كعب وعبد الله بن مرو 
وحكاه النووى فى شرح مس عن ابن مسعود وابراهيم النخعى وقتادةوالكلي 
ومقاتل والقول الثانى آنا الصبح حكاه أبن المنذر عن ابن مر وابن عباس 
وعائشة وعكرمة وطاوس وعطاء ومجاهد وحکاه الحطابىعن أبى مومی‌الاشمری 
وجابر بن عبد الله والمكيين وحکاه البيوق عن نس بن مالك وحکاه النووى 
اعن #ر بن الطاب ومعاذ بن جبل والربيع بن أنس وبه قال مالك والشافعى 
ا نص عليه جور أحابه نعم قال الماوردى مذهب الشافعی ما الععر لصحة 
الاحاديث فيه قال واعا نص على أمها الصبح لا نه لم تبلنه الاحادي ثالصحيحةى 
العصر ومذهبه اتباع الحديث وأما تقل ابنعبدالير والقاضىعياض عن الشافعی 
أنه يقول مها العممر فهو وم أو مژول على ماتقدم عن الماوردى وحک الامام 
نخر الدين الرازى فى تفسيره عن على بن أبى طالب أنها الصبح وهی روابةعنه 
ذكرها مالك فى الموطأ أنه لته أن على بن أب طالب وعبد الله بن عباس كانا 
يقولان الصلاة الوسعلی صلاة الصبح قال مالاك وذاك رأبى وقال اين عبد البو 
لاخلاف عن على من وجه ويح أمها العهمر :قال وقد روى م نحديث حسين 
ابن عيد الله بنضميره عن أبيه عن جده عن على أنه قال فى ااصلاة الوسعلی 
صلاة الصبح قال وحسين هذا متروك الحديث مدينى ولا لصح حدینه بهذا 
الاسناد قال وقال قوم ان ما أرسله مالك فى الموطاً عن على أخذه من حديث 
ضميرة هذا لانه لايوجذ عن على إلامن حديئه والصحيح عن على من وجوه 
شتی ماح أنه قال فى الصلاة الوم ى صلاة المه مر القول الثالكٌ© ألا صلاة 


E 


الظپررواه بو داود ف‌سننه‌عن زيد بن ثابت قال ابنالمنذر ورو یناه عن ابن مر 


وعائشةوعبدالله ن‌شداد ورواهالبييق ع نأسامة بز بدو أبىسعيدالحدر یوابن 
عمروهوروابةع نأ حنيفة اراب أا ا مغرب قالهقبيصة بنذو بوهورواية 
عن قتادة «الحامس» أ مها العشاء‌حکاها آو الطب ہل بن مد بن سلجا ىعن بعضهم 
ق ال ذهب على بن احمدالنيسا بورى فى تسیر ه#السادس( اها احدى الخ سمبهمة 
ثرالله بعامها قاله الربيع بن‌خرنم وحكىعن سعيد بن المسيب و نافع وشمع 
۳ ا الحسن بن ال القدسی وصححه القاضى أبو بكر بنعربىقاللان, 
الاحاديث التى ساقبا الترمذى لم يصححبا ويعارضها حديث عائشة ( قلت ) قد 
صمح البخارى وغير حد يمشعلى 9 الساوم م( أنها جيم امسحکاه النقاش فىتفسيره 
عن معاذ بن جبل وعبد با العباس القرطى عن معاذ 
وقال لانها أوسط الدين وضعفه القاضى عياض وقال النووى وهو ضعيف 
أو غلط لان المرب لاتذكر الشىء مةصلا ثم محمله واعا تذكره يملا ثمتقصله 
أو #صل ددضه‌تنبیپا على فضبلته وقال القرطى: إنه أضعف هذه الاقوال لانه 
يتودى ال خلاف عادة الصاحة من أوجه( آحدها ) فذ کر ماتقدم عن النووى. 
(ثانيبا) ناله صحاء لايطلقون لعظ الم و بعطفو زعليه أحد مفر داته و ر یدون. 
بذلك المفرد ذلك المع فانذلك فغابة العی والالباس (ثالنها) أنهلو أرادبالصلاة 
الوسعلى الصلوات لكا نكأ نه قال حافظوا على الصلوات واصلاة ويريد بالثاتى 
الاول ولو كا ن كذلك لا كان فصيحا فى لفظه ولا يدا فى معناه إذ لاحصل 
باللفظ الثانى تأ كيد الاوللانه معطوف عليه ولايفيدمعنى آخرفیکونحشوا 
وحمل كلام الله على شىء من هذه الثلائة غير مسوغ ولا جائز انتببى ومال. 
أبنعبدالر الىهذا القولفقالف المبيد كل واحدة من اس ودعلى لان قبل 
كل واحدة منپن صلائین وبعدها صلاتينوالحافظة على جميء بن و اك (الثامن) 
نها صلاة المعة حكاه الاوردی وغيره وضعفه القاضی عیاض والنووى بأن. 
المفبوم من الابساء بالحافظة عليها عا هو لامها معرضة لاضباع وهذا لايليقه 


تست ۱۷6۵ د 

اة .فان الناس يحافظون عليهاى العادة أ کثر من‌غیزها لامماتأنىفى الاسبو ع 
مرة بخلاف غيرها ( قلت ) ویکن أن يقال إن المفبوم من الايصاء بالحافظةعليها. 
كونها أفضل من غيرها وأشد تأ كدا فيخشى من عاقبة اضاعتها والتفربط 
فیہا أ كثر من غيرها وهذاموجود ف المعة وان أعلم بل التاسم € انما الجعة 
فىيوم المعة وف سائر الايام ااظبر حكاه بو بكر مه بن مقسم فى تفسير «عن. 
على بن أنى طالب العاشر که أن الصلاة الوسعلى صلاتان العشاء وااصبح 
حكاه أبن مقسم فى تفسيره عن ألى الدرداء # الحادى عشر # ہما صلاتان 
احداها ثابتة بالقرآن وهی ااصبح والاخرى ثابتة بالسنة وهی العصر ذهب اليه 
أبو بكر الامبری الاک وهو أخص دن القول الذى قبله الثاق عشر که 
نپا اللجاعة فى سائر الصلوات حكاه الاوردی فى تمسيزه # الثالث عشر که 
آنا صلاة الحوف تالالحافظ شرف الدين الدمياطى فى كتابه کدف المنطى فى 
تبيين الصلاةالوسعلى حكاهلنا من يوثق بهمن هل العم 9 ارابع عشر € آبا 
الور ذهب اليه الامام عل الدين السخاوی كا نقله الدمياطى 2 اامس عشر هه 
انها صلاة عيد الاضحى و السادس عشر € انا صلاة عيد الفطر قالالدمياطى 
حكاه) ا من وقف عليهما فى بعض الشروح المطولة ©« السابع عشر © اا 
صلاة اضحی حی الدمیاطی عن بعض شیوخه الفضلاء أنه قال أظننی وقفت 
عليه قالثم تردد فيه قالالنووى بعد حكاءةهالاقوال الما نيةالمبدوء بها والصحيح. 
من هده الاقو ال قولان ال.صر والصبح و أصحپما الحصر للاحادي ثالصحيحة 
ومن قال هى الصبح اول الاحاديث على أن الحصر تسمى وسطى و قول اپا 
َي اوسلی المذ كورة فى القرآن وهذا تأویل ضعيف ومن قال أنها الصبح. 
تج a‏ ثالى فى وقت مشقه بسب برد الشتاء وطيب النومق الصيف والنعاس 
وفتور الاعضاء وغفلة الناس صت بالحافظة علیها لكو ها معرضة اعنیاع 
بخلاف غيرها ومن قال ينها المصر قول نها تأنى ف وقت اه تغال‌الناس بععائه 
وأمالمم انتبى «التاسعة € استدل به على أن الوتر ليس بواجب لانه و 
کان‌واجا لکانت‌الصاوات ستا فلا تسکون واحدة منهن و-طا وهو مینیعل 


-(۱۷- 
وقي ثم" مالاها بين اليشائين ارب واليشاء 


أن الوس ىهنا من العدد وأمها صلاةواحدة 8 العاشرة ‏ ايراد الصنف‌رجه 
الله طذا الحديث فى باب المواقيت استطراد لا كر وقت العصر ذكر فضلبا 
وکذا فعل غيره من الفقباء ويمكن أن یکون له مدخل فى ین 1 
دل عل فضابا دل على امافظة عليباق وقتبا فیکون ذلك‌تاً كيدا لامر الوقت 
واه والله أعلم 2 الحادية عشر € قوله فى رواية مسل ثم صلاها بين العشائين ارب 
والعشاء دليل على أنه لعجب دراعاة الترتيب فى قضاء الفائتة بل له تقدم 
الحاضرة فانه هتفی أنه صلى ال مغرب قبل أن لصلى العصر وبهذا قال الشافعى 
فل يوجب اترتيب لسكنه جدله الأفضل وذهب مالك وأبو حنيفة واجد ال 
وجوب اتیب ويعارض هذا الحديث ماق صحيح مس عن جابر ف‌هذهالقصة 
فصلى رسول الله مي العصر بعد ماغربت الشمس ثمصل بعدها المغربوهذا 
صرح فى مراعاةالتر تیب فلعلهماقضيتان ولعله اراد ی حدیث‌عل بين وقت‌العشائین 
بناء على أن وقت المغرب «ضيق فبين وقتبا ووقت العشاء حینگذ زمن صلى 
فيه الحصر لكن ن ازم على هذا الجواب آخر اج المغرب عن وقتبا مع القول 
بتضييقه واألقائل بوجوب التر ليب قد يجيب عن حديث على با 3 عين 
محتملة فن الجائز أن یکون ضاق وقت المغرب وخشى فوآنپا لو اشتغل بالعصر 
فاحتاج لترك اترتیب لضیق الوقت وبداً با مغرب وهذه ااصورة وهی ماذا 
ضاق وقت الماضرة وافق الحنفية والحنابلة على سقوط الترتيب فيها وفرواة 
عن احمدوجوب الترتيب مع ضيق الوقت أيضا وحكى ذلك عن بعض السلف 
وهو آاشپور من ع مذهب مالك وال ابن وهب بدا يصاحية لوقت فى هذه 
الصورةوقال أشبب تخیر بينبما والاحسن ف لجع ین الحديثين أنه علیهااصلاة 
والملام صلى الفرب أولا اسیا أنه ترك ا بذ کرها بعد فراغه من 
المغرب تصلاما * 3 آعاد صلاة المغرب فصدق أنه صلى الحنصر قبل المغرب وأنه 
صلى المرب قبل العصر لاه .صلى الغرب مرتين ويدل لهذا مارواه الامام 


بت ۱۷۷ 
ومن" نافم عن اإن عمس أن" رسول اله صل الله عليه وسل فال 


۳ رگ هر مه وق 
« الذى تفوته صلاة العصر فك نما و تر اهله وماله » ز اد ایو مسم 


الكنى د وهو قاع »عن سالر عن أبيه مل حدریت افع 


أحمد فى مبنده عن ی جعة حبيب بن سباع وكانقد أدرك النى مشا تالا نالنى 
عل لله عليه وسل مام الاحزاب صلى فرب فا فرغ قال هل عل أحدمن ۱ 
ألى صليت العصر فقالوا يارسؤل الله ماصليتها فأمر المؤذنفأقام الصلاةفضل 
العصر ثم أعاد المثربه وروى أبو يعلى الموصلى فىمسنددعن ابن مرآنرسول ‏ 
الله مك قال من نسی صلاة فلم يذكرها إلا وهو مع الامام فليصل مع الامام 
اذا فرغ من صلانه فليعد الصلاة الى نسى ثم ليمد الصلاة الى ضلاها مع الامام 
وروی موقوفاً على ابن مر 9 الثانيةعشر © وفيه إطلاق العشاءين على ا مغرب 
والعشاء وقد أنكره لعضهم لآن الغرب لا تنمی عشاء قال النووى وهذاغلط 
لان التثنية هنا للتغليب كالابوين والقمرين والعمرين ونظائرها اه (فان‌قلت) 
كيف المع بين هذا وبين هبه ماو عن لمميةا مغرب عشاءوقد صر ح‌الفقهاه 
الشافعية بأنه مكروه (قلت) لعلالنبى [غاهو عن إفرادها بهذا الاسم فما إذا 
أطلته عليها مع العشاء على سبيل التغليب فهذا لاينحكر لأنه جاز خار ج 
عن أصل الوضع على أن هذا الاطلاق هنا ليس مرفوع وإعا هو من كلام 
الصحالى والله اعم 


ش ف الحديث السادس - 
وعن نافع عن أبن عمر انازشول الله مكب قال < الذى تقو ه صلاة العصر 
حديث نافع .فيه فوائد 98 الارل © قو له فکا غا وتر أهله وماله يروى بنصب 
اللامين ورفعهما والنصب هو الصحيح والمشبور الذى عليه الجوور کا قال 


م ؟١‏ تغريب ثان 


— ۱۷۸ سس 


النووى وقال القاضی عياض وهو الذى ضبطناه عن جاعة شیوخنا ووجبه أنه 
فول نان أى ور هو أهله وماله وقيل أنه منصوب على لزع الحافض أى 
ور فى أهلهومالهفهاحذف الافض اتتصب قال القاضى عياض والنووى وءن 
رفع فعلى مالم يسم فاعله وذما قالاه نظر إذ-الفعل لم سم فاعله وهو مبنى 
للمفعو لع لك حالفر واب ةال:مب على ا نالتارك هو المنقوص فأقامضمير «مقام الفاعل 
فائتص ب أحلهو ماله لاه مفعو لثانوروايةالرفم على أن أهلهو ماله النقوصو ن‌فاقامه 
مقام الفاعل فرفعه وقالالقاضى أبويكر ابنالعربى انرفعت فعلىألبدل من الضمير 
فى ونر اه فأما على رواية النصبفاختلفوا فىمعناه فقال الحطالى وغیره‌معناه 
هس دو أهله وماله وسلیهم فبتی وثراً فردا بلا أهل ولا مال فليحذر من. 
هوتبا > ذره من ذهاب أهله وماله جزم به المطابى فى المعالم وقال فى أعلام 
الجامع المحيح وتر أى نقص ومنه قوله تعالى ولن یترک ule‏ وقیل سلب 
آهله وماله فى وتا لاأهل له ولامال اه غعلیما" قولين وظير بين تفسيره 
نقص وتتسيره بسلب وهذا يخالف ما حكيته عنه أولا وكذا غار بينهما غيره 
قال اين بطال قال صاحب العين الوتر والترة الط فى الدم يمال منه وترالرجل 
وترا وترة فعنی وتر آهله وماله سلب ذلك وحرمه فهو أشد لغمه و<زنهلا نه 
لومات أهله وذهب ماله من غیرسلب ۸ تسكن مصیبته ی ذلك عنده همازلةالسلب 
لانه يجتمع عليه ذلك مان غم ذهابهم ونم الطاب بوترع وإغامئله و فيا 
فوته من عظم الثواب ثم قال وقد يحتمل أن يكو زعنى بقولهفكا ا وتراهله 
وماله أى نقص ذلك وافرد منه من قوله عز وجل ولن یترک أعمالك أى لن 
نق والقول الأول أشبه نی الحديث اه وقل اين عبد البر معناه عند 
أهل النة والفقه أنه كالذى صاب" بأهلهوماله اصابة يطلب بماوترا والو ترا جناية 
التى يطلب ثأرها فيجتمم عليه تمان شم المصيبة ونم مقاساة طلب الثار وقال 
الداودی من المالكية معناه يتوجه عليه من الاسترجاع مایتوجه علىمن فقد 
أهلهوماله فيتو جه عليه الندم وال سف بتفويتهالصلاةوقيل معنادفاته من الثواب 
ما بلحقه من الأسف علیهکابلحق‌من ذهب أهله وماله وقال الباجی يحتملأن. 


77 سس 


يريد وتردون و اب بدخرله فيكوزمافات منثوابالصلاةكا فاتهذا الوتور 
اه وأما رواية ارفع فعناه انتزع منه أهله وماله وهذا تفسير مالك بن 
أنسرحمه الله ( قات ) يحتمل أنيقال إغاخص الأأهل والمال بالذكر لان الاشتنال 
فى وقت المع عا هو بالسعى على الأهل والشغل بالمالفذكرعليه الصلاة والسلام 
أن تفويت هذه ااصلاة ازل مزل فقدالأهل والمال فلامعنى لتفو نها بالاشتغال 
.هما م مکون تفوينها کفوانهما أصلا ورأسا والله أعلم ‏ الثانية € فيهالتخليظ 
فى فوات صلاة الاصر وهل بلدق مزا غیرها من الصلوات فى ذلاك قال این عبد 
البر حتمل أن هدا الحديث خرج جوابا لال فياحق بالحصرباق الصلوات 
ويكون نبه بال صرعلی‌غیرها قال النووى وفيا قاله نظرلان الشرع ورد فى 
لدصر ول تتحةقالدلة فى هذا الحم فلا باحق بها غيرها بالشك والتوم واغا 
يلحقغير النصوص بالمنصوص إذا عرفنا العلة واشتركا فيها انتبی وید 


ماذکره أبن عبد البر ما رواه الشافعى وابن حبان فى #يحه والبيبتى فی‌سننه 
عن نوفل بن معاوبة أنالنى م قال من فانته اصلاة فکانغا اتر أهله وماله لفل 
ابن حبان وقال الشافعى والبيون وتر وفی مصنف ابن أب شيبة 
عن أبى قلابة عن أبى الدرداء قال قال رسول الله صلى الله عليه وسل 
من ترك صلاة مكتوبة حتى توه من غير عذر فقد حبط عله وف فوائد تام 
من حدالك مكحول من آنن مرفوعا من فاتته صلاة المذرب فسکا غا وتر أهله. 
وماله وهذا يدل على أن ساثر الصلوات فى ذلك سواء ويحتمل أن يكو زالمراد 
باصلاة فى حديث نوفل صلاة الصر ويك يده أن سين البيوتوعن الزهرى أنه 
قال بعدرواية حدیث نوفل أتدرى أيةصلاة هی ثم ذکر حدرث ابن > رمستدلة 
به على ان الصلاة هنا هی العدمر ویوافقه مادکره هل التفسير فى قوله تعالى 
سوا من بمد ااصلاة أن اراد صلاة العصر وقال بعضهم خصت العصر 
بالذ كر لاما تیوقت تعب الان سن .میراد أعمالهم وحرصیم على قضساء. 
اشفاطم وتسويغهم بها الى انقضاء وظائفهم وقال بعضهم خصت بذلك لالا 
مشپودة الملائكة عندتعاقبهم وهذا مشترك يينهما وبين الصبح اذ اللاك 


-١66- 
يتعاقبون فيها أيضا قال صاحب الفهم ويحتمل أن يقال انما خصت بذلك لامها‎ 
الصلاة الوسعلى 9 الثالئة © اختلف ف المراد بفوات العصر فى هذا الحديث‎ 
. فقال ابن وهب وغيره هو فيمن/م إلصلبافىوقتها امختار وقالسحنو زوالا صيل‎ 
وابنعبدالبره وأنتفوته بغرو ب الشمس وقيلهوتفو يتها| الى ان تصفرالشمس وقد‎ 
وردمفسرا من رواية الاوزاعی‌ق‌هذا الحديثةالفيهوفواها ان تدخ لالشمس‎ 
صفرة (قلت )كذا ذكر القاضى عياض وتبعه النووئ وظاهر ايراد ابی داود‎ 
فى سننه أن هذا من كلام الاوزاعى قاله من عند تسه لاأنه من الحديث فانه‎ 
روی‌باسنادمنفرد عن الجديثعن الاوزاعى اتهقالوذلك أن ترىماعلى الارض‎ 
ا العلل لان حسام دلت | ند سا ار انين‎ 
الاوزاعى عن نافع عن ابن تمر قال قال رسول الله له كيه من فاتته صلاة العصر‎ 
وفواتما ان تدخل الشمس صفرة فكاعا وتر اهله وماله قال ابى التفسيرمنقول‎ 
نافع انتهى وکلام القاضی الى بكرابن العر بی يقتضى انه من کلام ابن مر انه‎ 
قال وقد اختلف عن ابن مر فيه فروی الولید عن الاوزاعی عن نافع عن أبن‎ 
مر من فانته صلاة العدسر وفواتها ان تدخل الشمس صفرة وابن جرج بروی‎ 
عنه ان فونها غروب الشمس أنتهى و كيفما كان فليس هذا الكلام مرفوعا الى‎ 
النى م فلا حجة فيه وقال ابن عبد البر فى هذا القول إن ليس بشیء وقال‎ 
ابن بطال إكا أراد فواتها ف الجاعة لافواتها باصفرار الشمس أو مغيبها لا يفونه‎ 
من‌صلانها فى الجاعةس حضورالملائكة فیپافصار ما يفوته منهذاالمشبدالعظيم‎ 
اذى بجتمع فيه ملاتكة الليل وملائكة الهار أعظم من ذهاب أهله وماله‎ 
فك له قال الذى شوه هذ لمشهد الذى أوجب الب ك العصر كما ور أهله‎ 
وماله ولوكان اأراد فوات وقما كله باصغرارأُوغيبوبة لبطل الاختصاص لان‎ 
ذهاب الوقتكله موجود فى كل صلاة » بهذا المعنى فسره ابن وهب وابن نافع‎ 
وذكره ابن حوب عن مالك وابن سنحنون عن أبيه قال ابن حبیب وهو مثل‎ 
حديث محی بن سعيد إن الرجل ليصلى الصلاة وما فاتته ولا فاته من وفپا‎ 
أكثرمن أهله وماله بریداٍن‌ار جل لیصی‌الصلاة فى الوقت المفضول وما فانه من‎ 


ا 

وقتها الفاضل الذى مضى عايه اختیار النی م وأبى بكر وکتب‌به #رإلى 
عاله أفضل من أهله وماله وليس فى الاسلام حديث يقوم مقام هذا المديث 
لا ن الله تعالىقال (حافظوا على ااصاوات)ولا وجد حديث فيه تكييف الحافظة 
غيره انی وروىابن ابی شيبة فى مصنفه عن هشم عن ححاج عن نافع عن 
ابن مر قال قال رسول صل الله عليه وسل من ترك العصر حتی تغیب الشمس 
من غيرعذرف كا غا ورآهله وماله © الرابعة که حکء عنام بن عبدالله بن #ر 

أن هذا فن فاته ناسا و يوافقه تبویب اترمذى عايه باب ما جاء فى السبو 
عن وقت صلاة الاصر وقال الداودى وابن عبد البر واين.العربى وغيرثم هو 
فى ااتعمد قال النووى وهذا هو الا ظبر ويؤيده حديث البخاری فى #يحه 
من ارگ صلاة الععمر حرط عله وهذا إِنما یکون فى العامد انهى وووافقه. 
تبویب البخاری عليه باب إِثم من فاته الحصر ومن ااعلوم أن الا معا یکون 
مع الد قال ابن العربى والدليل على أنه ف‌الذاکر آن‌الساهی‌غیر مؤاخذ ولا 
مفوت بليثرت له أمر الذاكر مى فعل عند الدکر لقوله عليه الصلاة والسلام 
ليس فى السپو ريطو إما التفريط ف الذ كر ( قات ) لم أقف على هذا الحديث 
بهذا انظ والذى وقفت عليه ليس التفريط فى النوم غا التفريط فى البقظة 
نو ± رالرجل اصلاةإ أن يدخل وقتصلاة أخرى وتقدم من مصنف ابنأ شيبة 
حديث أن الدرداء من ارك صلاة مكتوبة حتی‌تمو ه من غيرعذرفقد حبط عمله 
وحديث ابن >ر من ارك العصرحتى تذیب الش.س من غير عذر فكا عاو رأهلهوماله 
ف( الحامسة € استدل به على أن الصلاة الوسطى صلاة العصر وروی السراج 
فى مسنده هذا الحديث من طررق‌معمر عن الزهرىعن سام.عن آیه‌وق‌آخره 
ييقول سام فسكان ابن عر بریاصلاة ال صر فضيلة للذىقالرسول الله صل الله 
عليه وسلم فما ويرى ألما الوسعلی وقد تقدم ایضاح المألة فى الحديث الذى 
قبله فو السادسة © وجه ایراد المصنف رجه الله لهذا الحديث فى المواقيت 
مادل عليه من تأ كيد أمر الوقتبكونه حض على إيقاعا فى وةنها وتوعد على 
رك ذلك © السابعة # هذه الزيادة التى نقاپا المصنف رجه الله عن أبى مسل 
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وعن ۽ نافمر عن | اک عمر أن“ وول الله , صلى اله عليه وس فل 
E‏ فا ي رعند طاوعِ الس عية + غروپا » 


0 وق ظريق اد إن ن سامة عن أيوب السختياتى عن نافع عن ابن 

وأ الت مل لله عليه وسل قال من فاتتدصلاة العصر فك نما ور أهله 
0 وکن معنى هذه ازيادة أنه ور هذا الوبر وهو قاعد غير 
مقاتلعم مولا ذاب وم أبلغ ف الغم 5 نه و کان‌ذب عم وقاتل ومع ذلك 
غلب کان الاو ءنه خلاف ما إذا رك المقائلة عنهم ما للعجز 
عن ذلك او مع القدرة عليه وحتمل ان يكون معنى قوله وهو قاعد ای 
مشاهد لتلك المصيبة غير غائب عا فو أشد لتحسره وابلغ فى مه واه اعم 


وعن افع عن ابن #ر ان رسول الله صلی لله عليه وسل قال« لايتحرى 
احدك فيص عند طلوع الشمس ولاعندغروبها »فيه فوائد * الاو © حری 
الشیء بالحاء المبنة وازاء الشددة قميدوووحيه وتعيده و خميصة بأمرومئة 
قوله تعالى( فأولئك حروا رشدا) ای توخوا وتعمدوا وهوطلب‌ماهواحری 
ای‌اجدر بالاستعالفى غالب الظن فقوله لا يتحرى احد إلى آخر داى لا قصد 
هذين الوقتين لتخصيصهما بايقاعالصلاةفيبماو کذا وقمفى الموطأ والصحيحين 
لابتحرى باثبات الالف وكان الوجه حذفها ليكون ذلك علامة جزمه 
ولكن الائبات اشباع فهو على حد قوله تعالى (انه منيتتى ويصبر) فیمن‌قرا" 
بائبات الباء وقوله فيصل بالنصب فى جوابالنبى # الثانية € فيه النهبى. عن 
الصلاة عند طاو ع الشمس وغند غروبها وهو جم عليه فى الجا قال أبن عبد 
الب لا اعم خلافاً بين العاماء المتقدمين منهم والمتأخرين ان صلاة التطوع 
والنوافل کاپا غير جائز شىء منبا ان يصلى عند طاو عالشمس ولا عند غروبها 
اتی وقالالنووى اجمءت الا مة على كراهة صلاة لاسبب ها فىهذهالاوقات 


اس 
00 1 ی و 2 2 ۰ 
زاد التخارى فر وایه (فا پا لطلع ہی ور ت الشيطان ) وقال مسل 
( بقن الشیطان ) 


انپی وضم إلى هذين الوقتين فى نقل الاجاع الاوقات الثلاثة التى سنذكرها 
بعد ذلك وفیه نظر فستعرف ان تلك ليست ممعاً على كراهة الصلاة فیپا والله 
اعم # الثالئة ‏ اقتصر فى هذا الحديث على حالتى طاو عالشمس وغروبهاؤدل 
غيرة على ان النبى مستمر بعد الطلوع حتى برتفع وان الهى یتوجه قبل 
لثروب‌من حی تضیف‌الشمس ای ناریا مدر ارگوا دو امون 
من حديث ابن عر ذا طلم حاجب الشمس فأخروا الصلاة حتى رتفم لفظ 
البخارى ولفظ مسل حتی ببزز وهو ععناه وق ميح مسل عن عتبة بن عمر 
رضى الله عنه قالثلاث ساعات کان رسول الله َو بهانا إن نصلى فيبن وان 
تقبرفيهن موتانا حين تطلع الشمس بازغة حتى ارتفع وحين يقوم قاع الظبيرة 
حتی زول وحين تضیف الشمس للغروب‌وفی يح مسل ایض عن مرو بن‌عبسة 
رضى الله عنه قال قلت يانى الله اخبری عن الصلاة قال صل صلاة الصبح 
ثم أقصر عن الصلاة حتى تطلع الشمس حتى ترتفع فانها تطلم حين تطلع بين 
قرلى شيطان وحينئذ بسجد ها الكفار ثم صل فان الصلاة مشبودة محضورة 
ع اسف الظل بارمح ثم أقصر عن الصلاة فان حینگذ تسجر جيم فاذا أقبل 
الفیء فصل فا الصلاة مشهودة محضورة حتى تصلى العصر ثم أقصر عن 
الصلاة حتى تغرب الشمس ظانها تذرب بين قرلى شيطان وحينئذ يسجد ها 
الكفار ولیس المراد مطلق الارتفاع عن الافق بل الارتفاع الذى يذهب معه 
صفرة الشمس أو مرا وهو مقدر بقدر رمح أو رمحين وهذه الزيادة لاتناق 
لفظ الحديث لآن معنی عند حضرة الشی» فإقارب الطلوع والفروب غلهعکنه 
لکن العتبر مایقارب الطلوع ما بعده وما يقارب الذروب ما قبله وتمسك 
بعض الشافعية بظاهر هذا الحديث وقال إن الکراهة تزول بطلوع قرس 
الشمس بمامه وهو ضعیف لان الأحاديث التی فيها ذکر الارتفاع معبا زيادة 


٩/۸ 
عل فيدب اللاخذ بها واختلات عبارات النفية فى الوقت الثانی فعیر يعضوم‎ 
بالغروب و بعضهم بالتغير وبعضهم بالاحمرار وبعضهم بالاصفر ار الرابعة #قد‎ 
عرفت. أن فى حديث عقبة بن مامر ورو بن عبمة النهى عن الصلاة فى حالة.‎ 
ثالثة وهی حالة استواء الشمس ف كيد السماء حتى “زول ويهذا قال الشافعی‎ 
واحمد وأبو حنيفة وسفیان الثورى وعبد الله بن المبارك:والحسن بن‌حی‌وأهل‎ 
مالاك واأثك شهور عنه عدم كر اهه الصلاة فى‎ ٠ الظاهر والجبور وهو رواية عن‎ 
هذه المالة فنى الدونة قال مالاك ولا أ كره الملاة عند استوائها فى كبدالسماء‎ 
وكان الافاضل :صاون حینگذ وحکی ابنعبد المر عنه انه الا کره ذلك لاف‎ 
بوم جمة ولا فى غيره ولا أعرف هذا لنم وما أدركت أهل الفضل الا وم‎ 
جتهدون و «صلون نصف النهار قال فقد آبان مالك حدته فى مذهبه هذا‎ 
آه | يعرف النهی‌عن الصلاة وط النبار وقد روی‌عنه أنه قاللاا کرهه ولا‎ 
آحبه 1 اش هذا عندى أنه ل بصح عنده حدیث المناحی أو صح‎ 
عنده واستثتی السلاة نصف النبار بالعمل الذى لامجوز أن یکوب‎ 
مثله 0 قال وگن رخص فذلك أيضا الحسن وطاووس والاوزاعي‎ 
وكانعطاء بن أَنى رباح يكره الصلاة نصف النبار فى الصيف ويبيح ذلك فى‎ 
الشتاء وحكى ابن بطال عن الليث مثل قول مالك قال وأجاز مكحول الصلاة‎ 
نصف النبار للمسافر ثم قال ابن عبد البر وروی عن مر بن الحطاب أنه هى‎ 
عن الملاة نصف النبار وقال ابن مسعو دکنا ننهى عن ذلك وقال أو سعيد‎ 
القبری أدركت الناس وه يتقون ذلك انتهى $ اامسة € استثنى الشافعية‎ 
مر اهةالصلاة نصف النهار يوءالجعة فتالوا لاتكر «فيه الصلاة ذلك الوة قتوبه‎ 
قال أبو بوسف قال ابن عبد البر وهو رواية عن الاوزاعی وأهل‌الشام‌وحکاه‎ 
ابن قذامة فى ال مغنى عن الحسن وطاووس والاوزاعی وسعید :ين عبد العزيز‎ 
واسحاق بن رأهويه وذهب أبو <نيفة وغد بن الحسن وامدين حنبل وأ ابه‎ 
إلى أنه لافرق فى الكراهة بين يوم الجعة وغيره وعسکوا بعموم الاحادیث.‎ 
فى ذلك حكى أنه ذ ؟ ا النى مي من ثلائة أوجه‎ 


۱/۵ — 

حدیث مرو بنعبسة وحديث عقبة بن‌عامر وحدیث الصناحی انتمی وعسك 
الاولون بأنه عليه الصلاة والملام ندب الناس الى التبكير الى اللجعة ورغب‌فی 
الصلاة ة الى خروج الامام من غير مخصيص ولا استثناء واستأنسوا فى ذلك عا 
رواه ابو داود فى سئنه عن ابی الیل عن أبى قتادة عن النى می أنه كره 
الملاة نصف النبار الا يوم الجمعة قال ان جام تسجر الا يوم الجعة قال 
أبو داود هو مرسل أبو الحليل لم يممع من أبى قتادة قال یوق وله شواهد. 
وان كانت أسانردها ضعيقة فرواه من حديث أبى *ريرة قال وروی فی ذلك 
عن ابی سعيد الحدرى و>رو بن عبسة واین تمر مرفوعا والاععاد على آن 
النى مي استحب التبكير الى اللجعة ثم رغب فى الصلاة الى خروج الامام. 
من غير تخصیص ولا استثناء انتهى والاصح عند أصحابنا أنه لابلحق بوقت. 
الاستواء باق الاوقات يوم المعة فان الحقنا جاز التنفل يوم الجعة فى سائر 
الاوقات المكروهة ة لكل احد وان قلنابالااصح فبل جوز ز التنفل عن دالاستواء 
لكل احد فيه وجبان ہما نعم والثانى لامجوز ان ليس فى الجاع وأما 
من فى الجامع ففيه وجهان أحدها مجوز مطلقا والثاى مجوز بشرط آن سكن 
ويغلبه النعاس وقيل یکن النعاس بلا تبكير السادسة که صح النهى عن 
الصلاة فى حالتين أخريين وها بعد صلاة الصبح حتى تطلع الشمس وبعد صلاة 
العصر حتى تغرب الشمس فنی الصديحين عن اين عباس د اه و قال 
شېد عندی‌رجال مرضیون‌وارضاه عندى مر ان رسول اله مار ہی 
الصلاة بعد الصبح حتی تشرق الشمس وف رواية حتی تطلم و بعد العصر 1 
تغرب وهو فى الصحيحين ایضا من حديث الى هريرة وابى سعید لفظ حتى 
تطلعالشمس وبهذاقالمالك والشافء فعی واحمدوالجبوروهومذهالحتقية ابضاالا 
امهم رأوا النهى فى هاتين الحالتين اخف منه فى الصور المتقدمة فاباحوا ى 
هاتين الصورتین مالم يبيحوه فى الصور المتقدمة كا سنحکه عنهم ورواه 
أبن الى شيبة فى مصنفه عن مر وابن مسعود وخالد بن الوليد وابى العالية 
وسالم بن عبد الله بن مر وتندین سيرين وغيرثم وقال الترمذی(۱)وهو قول 
(۱) نسخة : النووى . 


جح ]اراس 

كثر الفقباء من الصحابة فن بعدم وحكاه ابن عبد البر عن ابىسعرد الحدرى 
وای‌هر رةوسعد ومعاذ بنعفراء وابنع.ا سقال وحسبك بضرب تمر عل ذلك 
بالدرة لانه لابمتحيز ذلك من ا#ابه الا اصحة ذلك.عنده وذهب ولال 
انه لاتكره الصلاة فىهاتين الصورتين ومال اليه ابن المنذر بعذ ذكره ثبوت 
النهی عن الصلاة لعد الصبح ولعد العصرفدلقوله عليه الصلاةوالسلاملاتصلوا 
نفك ال إلا أت تصلوا والشمس مرتفعة وقوله لامحروا بصلاتم ملاع 
الشمس ولا غرويها فاا للع بد قرت شمطان مع قول عقبة بن عامر ثلا 
ساءاتكان رسول الله مر ینمی ان يصلى فیپن الحديث مع ساثر د 
المذكورة فىغيرهذا الکتاب‌علی ان الوقتالماهىعن الصلاةفيههذه الاوقات 
الثلائة قال وفيمن روينا عنهاارخصة فى التطو ع بعد العصر على بن الى طالب 
وروينا معنى ذلك عن الزيير وابن الزيير وعيم الدارى والنعان بن بشير وابى 
ابوب الانصارى وعائشة أم المؤمنين وفعل ذلك الاسود بن يزيد ورو 


ابن ميمون ومسروق وشر لح وعبد اله بن الى اللحذيل وابوبردة وعبداارحمن 
ابن الاسود وعبد الرحمن بن البیامانی والاحنف بن قيس وقالاحمدلا فعلهولا 
نعيب فاعله وبه قال ابو خیئمه وابو ايوب وحى ابن بطال اباحة الصلاة بعد 
الصبح والعصر عن ابن مسعود و اضخانه و بلال وای الدرداء وابن گر 
وان عاس ) قلت ( الذى ف مصلف ابن الىشيبةعن اکر هو لاءالذکورین 
فعل اركعتين بعد العصر ولا ازم من اباحتهم ا ركعتين بورود النصقيهما اباحة 
التطوع بعد العصر مطلةا فيكو نهذا مذهبا ثالثا مفصلا بين الركعتين ومازاد 
عليب! وقالابن عبد اابر قال قائلو نلا بأسبالتطو ع بعدالصبح و العصرلان‌النیی 
اعاقصد به نر كالصلاة عندطاو عالشمسوغروبها واحتجوا بقو 4 رو لاتصار ١‏ 
بعد العصر إلا ان تصاوا والشمس مرتفعة و بقوله عليه ااصلاةوالسلام لامحروا 
بصلاتت؟ طلو ع الشمس ولا غروبها وباجاع المسامين على الصلاة على الجنازة 
بعد الصبح والعصرإذا لم يكن عند الطلوع والخروب قالوا فالنهى عن الصلاة 
لعل الصبح والعصر هذا معناه و حشقته قالو | وجرحه على قطمع الذريعة لانه 


- ۱۸۷ 

و ابسحت ااصلاة بعد الصبح والعصر ل يمن المادی فيها الى الاوقات المنهى 
عنها وهی حين طلو ع الشمس وحين غرویپا هذا مذهب ابن عمر قال اما انا 
فلا انی احدا يصلى من ليل او نهار غير ان لابتحرى طلوع الشمس ولا 
غرویها فان رسول الله م نهی عن ذلك ذكره عبد الرزاق ( قلت ) هوق 
ديح البخارى قال ابن عبد البر وهو قول عطاء وطاووس وعمرو بن دينار ` 
وأبن جر ع وروىعن أبن مسعو دمثله وهو مذهب عائشةقال تأ وم عمر انما نمی 
رسول الله ارعن الصلاة ان يتحرىبها طلوع‌الشمس‌او غروبها وقال مد بن 
عیرین تکره الصلاة فى ثلاث ساعات بعد العصر وبعد الصبح ونصف النهار 
فى شدة الحر وحرم فى ساعتین حين بطلم قرن الشمس حتی يستوى طلوعبا 
.وحين تصفر حتى يستوى غروبما انتهى وهو ا لان الم کورین قبله 
ل یکرهوا اصلاة بعد الصبح والعمن وهدا؟ وهبا ( فان قلت ) هذا مذهب 
الحنفية لانهم اقتصروا فىكتبهم على الكراهة فى هاتين الصورتينوعيروا فى 
اموي الد بمدم المواز ز (قلت ) هو كذلك ومع ذلك فيخالفهم لانه 
ضم حالة الاستواء إلى هاتين الصورتين فى الكراهة وم ضموها إلى طلوع 
الشمس وغروبها فى عدم الجواز وذهب تمد بن جرير الطبرى الى التحريم فى 
حالتی الطلو ع والغروب والکراهة فا بعد العصروالصیح عم قال ابن عبدالبى 
وتال آخرون لايجوز بعد الصبح ای و جوز بعد العصر ومن ذهب اليه أبن مر 
م‌روی باسناده ءن‌قدامة بنابراهيم بن مد بن‌حاطب قال ماتت عمتی وقداوصت 
أن يصلىعليها عبدالله بن مر خئته حينصلينا الصبح فاعامته فقالاجلس فلست 
حتی طلعت الشمس وصفت ثم قام فصلى عليها قالوا فهذا ابن تمر وهو بیج 
الصلاة بعد العصر قد كرهها بعد الصیح | نتهى فپذا مذهب خامس فى المسألة 
وبه قال ابن حزم الظاهرى منم الصلاة بعد صلاة 0 وجوزها تاد ال 
إلى الاصفرار حدیث الركعتين ولحديث على ان انى مك وك ى عن الصلاة 
بعد العصر الا والشمس مرتفعة وهو فى سان الى داود 9 يح وزاد 
عليه داود الظاهري نخوزها إلى بعد غروب‌الشمس‌ورای‌النهپی‌عن ذلك منسوا 


جد بارا بت 
ف السابعة © الذين قالوا بإلنبى فى هاتين الصورتين اتفقوا على ان النبى فبا 
بعد العصر متعلق بفعل الصلاة فان قدمبا اتسع وقت النهى وان أخرها ضاق 
اما فيا بعد الصبح فاختلفوا فقال الشافعی هو كالذى قبله إا محص لالكراهة 
بعد فعل الصبح كا هو مقتذى الاحاد.ث المتقدمة وهو رواية عن امدوجكاه. 
ابن المنذر عن المسن البصری وذهب ال مالكية والحنفية إلىثبوتالكراهةمن 
طاو ع الفجرسوىركهتى الفجروهو المشهورءن احمدوهو وجهف مذه ب الشافعى, 
قال ابن الصباغ فى ااشامل انه اه رالذهب وقطم به المتولى ف‌التتمة ورواه ابن 
الى شيبة فى مصنفه عناين مر وابن عباس وسعيد بن المسيب وعن ابراهيم 
النخعى کانوا یکرهون اذا طلع الفجر ان بصاوا الا ركءتين وحكاه ابن المنذر 
عن العلاء بن زياد وحميد ابن عبد الرحمن قال ورويت كراهته عن ابن #ر : 
وعبد الله بن مرولیس ينبت ذلك عنهما واحتج هولاء بان‌ستن ای‌داودعن 
يسار مولىاين عر قال را لى ابن عر وانا اصلى بعد طلو ع الفجر فقال يايسار 
ان رول الله ا خر ج علينا وحن نصلى هذه الصلاة فقال ليبلغ شاهدم. 
فاگ لاتصلوا بعد الفحر إلا »حدتین وفى ظ للدار قطنی لاصلاة بعد طلو ع. 
الفجر إلا سجدتان وف لفظ له إلا ركمتى الفجر وقال غريب وق مذهب 
الغافعى وجه ثاات أنه انما تثبت الكراهة بعد صلاة رکمتی الفجر فله قبليما 
ان سل ماشاء والشپور عند اصحابنا المذ كور اولا ولهذا قالوا ان اوقات 
الكراهة خسة ثلاثة يتعلق النهى فيها بالزمان واثنان بتعاق‌النمی‌فیپمابالفعل 
وعدها النووى فى النپاج ثلائة عند الاستواء و بعد الصبح حتی بر تفع الشمس 
وبعد العدسر حتى تغرب ونسب ف ذلك إلى نوع تساهل وقال هو فى شرح 
الميذب أن عدها خمسة اجود لان من لم يصل الصبح حتى طلعت الشمس او 
العصر حتی‌غربت یکره له التنفل وهذا لايفهم من عدهاثلاثاوف ا مغنىلا بن قدامة 
از اجد عدها ثلائة وعدها اابهخجسة وكذا فعل ابن شاسف الجواهر خلط 
وقتی الفعل بوقتى اازمان‌افرد الكراهة فيا بين طاو ع الفجر وصلاةااصیح على 
مذهبیم لہا وقتا آخر فقالان اوقا تالكراهة اربعة بعد طلو ع الفجرحتى 


AS 
تصلىالصبح و بعدالصلاة حتى تطلغ الشمس وبر تفع و بعد صلاةالعصرحتى تفرب‎ 
الشمس وسنحكى الرابع عنه بعد ذلك وكذا فعل الداری من الشافعية فى افراد‎ 
مابين طاو ع الفجر وصلاة الصبح فعدها سبعة الجسة المشوورة وهذه الصورة‎ 
والسابعة بعدغروب الشمس الى صلاة ا مغرب على وجهعند ناواستثنى المالكية‎ 
من‌الكراهة فيا بين طاو ع الفجر وصلاة الصبح استدراك قيام الیل لمن نام‎ 
عن عادته فقالوا يفعله ماين طاوع الفجر وصلاة الصبح وروی ابر‎ 
الى شیبه عن الشعی انه سئل عن رجل بقى عليه من ورده شىء وهو‎ 
يصلى وقد طلم الفجر فقال يقرأ بقية ورده وعن عروة بن اازيير إن بعدطاوع‎ 
الفجر زا حسنا من اللیل وكان لقراً بعد الفجر «لبقرة 9« الثامنة € زاد‎ 
المالكية فى اوقات الكراهة وقتا آخر وهو بعد صلاة الجعة حتى بنصرف‎ 
الناس وم مطالبون بالدليل على هذه الصورة وهی الصورة الرابعة الى وعدت‎ 
بحکایتبا من كلام ابن شاس وزاد الحنفية وقتا آخر وهو بعد الغروب قبل‎ 
صلاة الغرب وهو وجه عندنا حكاه الداری کا تقدم ويرده الامر بصلاة‎ 
ركعتين قبل المغرب وهو فى حیح البخارى من حدیث عبد الله بن مثفل‎ 
وقال شيخنا الامام جال الدین الاسنوى ف المهمات المراد بحصر الكراهة‎ 
فى هذه الاوقات انما هو بالنسبة الى الاوقات الاصلية فقد ذ کروا أنه يكره‎ 
التنفل وقت اقامة الصلاة ووقت صعود الاماملخطبة الجعة#التاسعة» اختلف‎ 
العلاء فى النهى عن الصلاة فى هذه الاوقات هل هوالتحرمأولتزبه‌ولاصاینا‎ 
فى ذلك وجبان فلذی ححه النووى فى الروضة وشرح المهذب وغيرها أله‎ 
للتحريموهو ظاهر النهى فى قوله لاتصلوا والنفی فى قولهلاصلاةلا نهخير معناه‎ 
النهى وقد نص الشافعى رجه الله على هذا فى الرسالة ومح النووى ف التحقيق‎ 
نها كراهة تزه وهل تنعقد الصلاة لو فعاها أو هی باطلة مح النووى فى‎ 
ااروضة تبها للرافعى بطلاما وظاهره انها باطلة ولو قلنا بأنها مکروهة كراهة‎ 
تمزبه وقد صرح بذلك النووى فى شرح الوسيط تبعا لابن الصلاح‎ 
واستشكاه شيخنا الاسنو ین المهمات بأنه كيف بباح الاقدام على مالا ينعقد‎ 


۱ .9ط 

وهو تلاعب ولا اشكال فيهلان نهى التازيه إذا رجع إلى تمس الصلاة بضاد 
الصحة كنهى التحر 0 هو مقرر فى الا صول وحاصله ان المكروهلا يدخل 
نحت مطلق الا مر و الا بازم ان يكون الشىء مطلوباً منریاولایصح الا ما كان 
مطلوب # العاشرة» حمل الحنفیة‌هذا الهى الذى فى هذا الحدیث‌وفی صورة 
الاستواء على #ومه فطرد المي فى كل صلاة ولو كانت فرلضة فقئتة ولو 
كانت ذات سبب. كصلاة الجنازة وسجود الثلاؤة ولو صبح بومه فاو اخر 
صلاة الصبح حتى شرعت الشمس فى الطلوع لم يبز آن يبتدثئها حتى بے طاو عبا 
وترتهم ولو شر عفیها قبل ذلاكفطلعت الشمس وهو ف اثنانها بطلت ووجب 
استئنافپا بعد ذلك و لستن من ذلك إلاغصر ومه فقاوا لهفعله عندغروب. 
الشمس ولو شرع فيه قبل ذلك فذربت الشمس وهو فى اثنائها ام وقالوا ان 
الى عن الصلاة بعد الصبح والصر ليس على مومه فل ان يصلى فى ذينك 
الوقتين الفوائت وسحدة التلاوة ويصلى على الجنازة وعللوه أن الکراهةاعا 

بی <ق الارض همير الوقت كالمشخول به لالمعنى فىالوقت بخلاف إلاوقات 
ا از قول النووى فى شر ح»سلم اتفقوا على جواز 
الفرائض المؤداة فا مردود فان الحنفية منعوا الصبح فيها وال اعم وزاة 
بعضهم على ذلك فنع العصر أيضاً ذ ذكر این حزم: من طرلقه أن با بكر نام 
فى بستان عن العصر فلم يستيقظ حتى اصفرت الشمس فلم بصل حتى غربت 
الشمس ثم قام فصلى وذهب این الشافعية إلى أن الپی فى جيع الصور إعا 
هو فى صلاة لا سبب ها ناما ماله سیب متقدم عليه أو مقارن له فيحوزفعله 
فى وق تالكراهةوهذا كالفائتة ولو كانتمن السنن الرواتب أومنالنوافلالتى 
أمخذها الانسان ورداً له وكصلاة النازة وسحود التلاوة والشکر ور كعتى 
الطواف وصلاة الکسوف وسنة الوضوء ولو توضا فى وقت الكراهة وصلاة 
الاستسقاء على الاأصح خلاقاً لما صمحه النووی فى شرح اذب فيها فى بای 
ونحية المسجد إذا دخل لغرض غير صلاة التحية فلو دخل لا اجة بل ليصلى 
التحبة فقط ففیه وجهان ذكرالرافعى والنووی أناقيسبما الکر اهةوه بها ذلك 
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با لو خر الفائتة ليصليها فى هذه الا وقات وفه فظر . فانه لو فمل ذلك لم قل 
بكراهة فعلهما فى هذه الا وقات والمكروه هو التأخير فقتضاه أن يكون 
المكروه هنا دخوله المسدد فى ذلك الوقت بذاك التصدلا فعل التحيةفذلك 
الوقت2 وقولى اولا»مالهسببمتقدم أو مقارنخر ج بهمالهسبب متأخرعنهكصلاة 
الاستخارة ورکهتی الاحرام فيكره فعلهما فى وق تالكر اهةعلىالاصح وقال 
ف‌شرح ااپذب أن. مقابله قوى فپذا تفصیل مذهبنا ووافةنا الحنابلة علىقضاء 
الفائتة إذا كانت فريضة وفى رکمتی الطواف وفصلوا فى قضاء النافلة فتالوا 
فى الوتر إن له فعله قبل صلاة الصبح مع أن الشپور عندم ثبوت الكراهة 
من طلو ع الفجر کا تقدم وكذا حک ابن أبى موسیف الارشادعن أحمدأن 
له قضاء صلاة اللیل قبل فعل الصبح قياس على الوتر وقد تقدم مثل ذلك عن 
المالكية وجوزوا أإضا قضاء س نة الفجر بعدها و إن كان الا فضل عند تأخير 
ذلك إلىالضحى وأمابقية اارواتبالصحيح عندهجوازقضانها بعد صلاة العصر 
خاصةدون بقية أوقات, الى وعن أحمدروايةأخرى هجو زقعلباى أوقات الپی 
مفتلقا واه كل سلاة اسي اندر الله وة لكبو فا وو 
التلاوة فالمشبور عند منعبا فى كل اوقت الى وا مرها ما وأ 
صلاة الجنازة خوزوها فما بعد صلاة الصبح والعصر وهو ممم عليه کا حکاه 
ابن النذر ومنعوها فى الا" وقات الثلاة الى فى حداث عقبة ١‏ تأشببوافذلك 
الحنفية وعن أجد رواية آخری مجوازها فى الااوقات كايا » وأما المالكة 
واوا مه اوفات الکراهة قضاء الفائتة عوماً أئ' الفرائض فام 
عنعون قضاء القوائت مطلاً ولو كانت رواب واستینوا آبضاً رکمتی الفجر 
واستدراك قيام اللبل لر - ر: نام عن عادته قبل فعل الصیح فپما کا تقدم» 
وأما صلاة الجنازة وسجود التلاوة فنعوها عند طلوع الشمس وغروبها 
كا فعل الحنفية والحنابة وضابط ذلك عندم من وقت الاسفار والاصفرار 
وأما فعلهما إعدصلاة الصبح وقبل‌الاسفار وبعد صلاة العصر وقبل الاصفرار 
فذبه عندم ثلاثة أقوال اانم وهو مذهب اأوطأ وهو قادح فى تقل ابن المنذر 


۳ [ سن 
الاجاع فى صلاة الجنازة فى هذين الوقتين ا تقدم والجوازوهؤمذه ب المدونة 
و نخصيص الجواز بجا بعد الصبح دون مابعد الحصر وهو رأى ابن حبیب قال 
أبن عبد البر وهذا لاوجه له فى النظر إذ لادليل عليه من خبر نابت ولاقياس 
#يح أنتبى وهذا كله مالم يخش تغير الميت فان خيف ذلك صلى عليه فى جيع 
الاوقات وقد ظهر بذلك أن أرباب الذاهب الثلائة جوزوا فى أوقات النمى 
ماله سبب فى الم وان اختلفوا فى تفاصيل ذلك وأن الحنفية جوزوا ذلكفى 
وقتينمن أوقات الكراحة وهابعدالصبح و بعدالغصردون بقیةالاوقات‌وجوز 
ابن حزم فى أوفات النهى ماله سبب اذا لم يتذكره الا فيها فان تذکره قبلها 
فتعمد تأخيره اليهالم يبز فعله فيبا وهو ظاهر قوله لايتحرئ أحدك وتحسك 
فى ذلك ابمهور بقوله ومن نسى صلاة أو نام.عنها فكفانتها أن يصليها 
اذا ذ ها رواه البخارى ومسل و الفظله‌من‌حدیث أنس ويحديث أم سامة 
أن النى ل صلی ركعتين بعد العصر فاما انصرف قال لى سألتعن الركمتين 
بعد العصر إنه أتانى ناس من عبد القيس بالاسلام من قومهم فشغلوى عن 
اللتين بعد الظهر فما هاتان بعد العصر رواه البخارى ومسل وهذا ختصر 
وبحديث عائشة ما ترك النى مر السجدتين بعذ العصر عندى قط متفق 
عليه أيضا وبحديث عائشة یا ان النى م كان يصلى ر کمتین قبل الجصر 
ثم أنه شغل عنهما اوننیهما فصلاها بعد ثم اثبتهما وكان إذا صلى صلاة أثنتها 
رواه مس وذكر ابن ”حزم أن حديث هاتين ال ركمتين تقل تقل تواتریوجب 
العم والا حادیث فى هذا العنی كثيرة وفها ذکرناه كفاية والفرق بين عض 
ذوات السبب وبعضبا لا معنى له وكذيك الفرق بين بعض أوقات الکراهة 
ولعضها. فلواجب طرد الحم فى جميع الصور لا"نا. فهمنا من تفس الشر ع 
سين هی بغير ذات السبب فطردنا الحم فى سائر الصور'والله أعم وقال 
ابن عبد البر فى ابيد قوله فى هذا الحديث لا بتحری دلیل على أن القصود 
صلاة التطوع دون الفرض وقد يجوز أن يكو نقصد به أن لايترك المرءصلاة. 
العصر إلى غروب الشمس ولا صلاة الصبح إل طاوعبا م يصلى ففذلك الوقت 


یت ۱۱ شب 05 
قاصداً لذلك مفرطاً ولیس فى ذلك لمن نام أو. نسی فانتبه أو ذكر فى ذلك الوقت 
لان من عرض له مثل ذلك فليس يمتحر للصلاة فى ذلك الوقت وليس بداخل 
فىهذا الباب بدليل قوله عليهالصلاة والسلام م نأدرك ركعةمنالصبح قبل أن 
تطلع الشمس فقد أدرك الصبح ومن أدرك ركعة من العصر قبل أن تذرب 
الشمس فقد أدرك الحصر ومعلوم أن من أدرك ركعة من الصبح قبل‌الطاو ع 
أو ركعة من العصر قبل الغروب فقد صلى عند طلوع الشمس وعند غروبها 
.ودليل آخر قوله ضلى الله عليه وس من نام عن صلاة أو نسها فليصلبا إذا 
ذکرها وهذا كله يوضح أن هذا الحديث ]نا رید به التطوع والتعمد لترك 
الفرائض وقال الشيخ تمى الدين فى شرح العمدة بعد ذكره حديث اللهى 
وحديث من نام عن صلاة أو نسبها إن بين الحد يني نموما وخصوصامن وجه 
خدبث الى خاص ف الوقت عام فى الصلاة وحديث النوم والنسيان خاص فى 
الصلاة الفائنة عام فى الوقت فكل واحد منهما بالنسبة إلىالآخر عام من‌وجه 
وخاص من وجه يعنى و إذاكا ن كذلك فلايمكن القضاء لا حدهماعلى الآخرلعدمالمرجح 
لكن حديث صلاته عليه الصلاة والسلام بعد صلاة العصر ا رکمتین اللتين 
بعد الظبر لا يالى فيه هذا البحث فهو صرح فى القصود وحجة للجمبور 
وقول أم سامة له فى ذلك الحديث اسمعك تنبی عن هاتين ار کمتین وأراك 
تصليهما دليل على أ« عليه الصلاة والسلام قضاها بعد العصر بعد نهيه عن 
الصلاة فى هذه الا و قات فامتنع إن يقال إنفعله لما منسو خ‌بالهی عنالصلاة 
فى هذه الاو قات ولا يقال إن ذلك من خصائصه فالاصل عدم التخصيص وما 
روی من أن أم سامة قالت أفنقضيهما يارسو ل الله إذا فاتتا قال لا لم اصح کا 
اوت الببيق وغيره والذى اختص به عليه ااصلاة والسلام أنه كان يأنى 
ال كمتين داعا بعد الحصر وان لم تموتاه لا نه كان إذا عمل عملا أئبته وطذا 
كان المرجح عند اانا أنه لو قى فائتة فى هله الا لوقاتم يكن له المواظبة 


١ناثبيرثت‎ 1١ م‎ 


ددح 5ه 
على مثلهافی وق تالكر اهةوقال يعض أابنا له ذلك ول يجعلهذامن الخصائص 
وهو الذى حكاه ابن حزمعن الشافعىوقال النووىفى شرح مسلم هذا الحديث 
هو مدة أسحابا فى المسألة وليس لنا اصح دلالة منه ودلالته ظاهرة وقالابن 
قدامة فى المغنى بعد أن قرر جواز قضاء الفرائض الفائتة فى جيع أوقات الب 
روى نحو ذلك عن على وغير واحد من الصحابة وبه قال أو العالية والنخعى 
والشعى واطع وجادوالا وزاعی واسحاق وان وان الذر " م قال وگن 
طاف بعد الصبح و الصر فصلى رکمتین ابن مرواین اازيروعطاء وطاووس وفعله 
این عباس و سن و ا سین و ماهد والقاسم بن مد وفءله عروة بعد الصبح وهذا 
0 ثور قال بعد جوز ز آلوربمد طلو عالفحر وروىذلك. 
ع عباس وحذلفة واف الدرداء وعبادة بن الصامت. 


عن أبن مسعودوأبن مر وابن 
وفضالة بنعييد وعاكشة وعبدالله بن عامر بن ربيعة وروین شرحبيل وقال. 
آیوپ السختبانی وميد الطويل إن أ كثر وترنا لبعد طلوع الفحر وبه قال 
مالك والثورىوالأوزاعى والشافحىوروى عن على رضى اللعنه أنه خرج بعد 
طلو ع الفجر فقال لنعمساعة الور هذه وروی عن عأصم قال جاء اناس إلى ألى. 
مومى فسألوه عن رجل لم بور حتی أذن المؤذن فقاللا وترله فأت واعليافسألوه 
فقال أغرق فى النزع الوتر مابينهوبين الصلاقانتبی # الحاديةعشرة © استثنى. 
أصحابنا م نكراهة الصلاة فى هذه الا'وقات من هو بمكة شرفبا الله تعالىفقالوا 
لا تکره ااصلاة فيها فى شىء من هذه الاأوقات لاركهتا الطواف ولا غيرها 
وقيل ]عا بباح ركهتا الطوافونه قال الحنابلة وسوی النفية والمالكية فىذلك. 
وين 5 وغيرها 0 لتزمذى عن سنیان 3 ودى و أصحابنا لذلاك 


0 طاف ê‏ ۳ وصلى أ ساعه شاء من 1 وبا ۳ أنو داود 
والترمذى والنسانى وان ماحه و ابن حمان ف حه وقال الترمدی حسن 
حیح وقال ابن العربى أنه لم اصح وهذا مردود عليه قال اين حرم واسلام 


-۱9۵- 


جبير متأخرجداً فا آسنم بوملفتح وهذا بلاشك بعد نهی‌علیه الصلاقوالسلام 
عن ااصلاةفى الا وقات‌فوجباستئناء ذلاك »ن‌اللمی ( قات) قد بقال‌ان‌هذا مما 
سمعدقبل اسلامه کسیاعه قراءة الى و ف الغربٍ بالطورقبل اسلامه‌لکن 
مخاطبته بنى عبد مناف بهذا الكلام اما هو ند أن ارت مكة دار إسلام 
وهو لعد الفتح فهو متأخرء ن الى قطعا ذلو ام تند ابن <زم إلى هذا لكان 
أحسن وروی الدارقطى والبیپقی عن أبى ذر مرفوعاً لا صلاة بعد |أصبح 
حتى تطلع الشمس ولا بعد العصر حتى تفرب إلا بمكة لكنه حديث ضعيف 
قال ابن عبد البر وفى حديث جبیر بن مطعم ما يقويه مع قول جپور عاماء 
المسامين به ( قلت ) ویطرق الحديث الا ول من البحث ما تقدم عن الشيخ 
تق الین من أن كلا منهما عام من وجه خاص مز وجه والا صح عند 
أصحابنا أن ذلك لا ختص عك بل بعم جيم ارم * م الاستثناء فىحقمن بطوف 
ما غيره ففيه وجبان خکاها الداری فی‌الاستذ کار وها علىغرأ هما كالوجبين 
فيمن ل خضر الجعة .بوم رگ احامیی في فى القنم أن السلاة ی هذه 
. الاأوقات بحرم‌مکه خلاف الا" ول حکاه عنه‌شیخنا فى المبمات 8 الثانية عشرة4 
فرواية البخاری‌ومسل زيادة فی حداث ابن مر ليست من طريق مالك عن نافع 
وإعا هی من رواية هشام بن عروة عن أبيه عن ابن مر رواها البخارى ف 
دفة ة إبليس وجنوده من رواية عبدة عنه للفظها فأما تطلع بين قرلی شيطا نأو 
الشطان لا أدرى أى ذلك قال هشام والحديث فى البخاری هنا من طريق محى 
القطان عنهبدون هذه الزيادة ورواها مسلم هنا من طریق جاعة عنهلفظها فا 
تطلع خرن شيطان وأشار بذاك إلى العلة فى الى عن الصلاق هاتين المالتين 
قال الحطابى واختلفوانی نأو یل هذا الكلامفقيل معناهمقارنةالشيطان للشنس 
عند دنوها للغرو بکا روى أن الشيطان بقارا إذا طلعت فاذا ارتفعت فارقبا: 
اذا اسشوت قار ما فاذا زالت فارقها فاذا دنت للغروب قارنها فاذا غر بت فارقبا 
فرمت الصلاة فى هذه الا" وقات الثلاثة لذلك وقيل معنى قرن الشيطان قوته 


1 


من قولك أنا مقرن طذا الاامر أى مطيق له قوى عليه وذلك لان الشيطان 
]عا يقوى أمره فى هذه الا وقات لا نه يسول لعبدة الشمس أن يسجدوا لها 
فى هذه الااوقات وقيل قرنه حزبه وأصحابه الذين بعبدون الشمس وقيل أن 
هذا عثيل وتشبيه وذلك أن تأخير الصلاة إا هوتمویل الشيطانهم وزیینه 
ذلك فى قلويهم وذوات القرون إما تعالح الأشياء وتدفعها بقرونها فكأنهم 
لما دافعوا الصلاة وأخروها عن أوقاتها يتسويل الشيطان لم حتى أصفرت. 
الشمس صار ذلك بمنزلة ما يعالجه ذوات القرون بقرونما وتدفعه بأروافپاوقیل 
أن الشيطان يقابل الشمس عند طلوعها وينتصب دونها حتى یکون طلوعها بين 
قرنيه وها جانبا رأسه فینقلب سجود الكفار للشمس عبادة له انتهی وقال 
القاضى عیاض‌ومعنی‌فرنی الشيطان هنا يحتمل الحقيقة والجازوای الحقيقةذهب 
الداودى وغيره ولا بعد فيه وقد جاءتآثار م صرحة بغروبباعلى قر الشيطان 
وأنها ترید عند الفروب‌المجود لله تعالىفياًنى شيطان يصدهافتغرب بين قرنيه 
ویحرقه الله وقد قيل إن الشيطان حينئذ يعلها بين قرنيه ليغالط نفسه فيمن 
بعبدها ولسجد ها عند طاوعها وغروبا وأنبم إا دمجدونله وقیل‌فرنه علوه 
وارتفاعه بپذا وقيل معناه الجاز والاتساع وان قرنی الشيطان أو قرنه الاامة 
انى تعبد الشمس وتطيعه فى الكر بالله نبا لا كانت تسجد ها ويصلى من 
يعبدها منالكفار حينئذ نوى النى مَك عنالتشبه بهم ويعضد هذا التأويل 
قوله فى إعض طرق الحديث فانها تطلع على قرن الشيطان ويصلى ها الكفار 
وف روايةيسجدها الكفاروقيلقرنه قوتهوسلطانه وهوعبادةمن عبدهاحبتگذ 
من أطاعه وقال الحربى فيه قرنا الشيطان ناحيتا رأسه وقال هذا مثل أى حين 
يتسلط الشيطان ويل معنى قرنه مقارنته قال الحطابى وقيل هو عثيلأى؛ إن 
تأخيرها ودفعها عن وقتها بنزيين الشیطا نکدفم ذوات‌القرون لاتدفعه انى 
وصحح النووى الوجه الا خیر فى كلام الحظابى وعزا للخطاه الجزم بااوجه 
اراب وقد عرفت أنه حى هنا خسة أوجه من غير ترجیح 


A= 
> ابالآذن‎ « 

عن الأعرجر عن" ای هر در 5 1 رسول اق صلی الله عليه ر وسل قال 
« إذًا نودى للصلاة راهان 0 س لاج ین 
0 النداء قیل حتی اذا توب بالملا او حت اذا فی 

لتدور تب حتی ؛ معا یی الرء و نفسه فيقول 72 ۳ 22 
درکن لا ليك ند کر من قبل حتي بل الرجل ان ری 
کم و1 ي وءن مام عن ' آن هريرة قال ال رسول فصن عليه 
1 ۴ نودری بالصلآم « الحد. یت وقال" فإذًا قفی زین أقبل 
حتیاذ | لوب ا بر و بقل من قبل :والباقي مثلله سوا 

ور باب الاذان 4ه 
9 الحديث الأول 6 عن الاعرج عن أبى هررة أن رسول اه و 
قال اذا "نودی للصلاة أدر الشيطان وله ضراط حتى لايسمع التأذين فاذا قفى 
النداء أقبل حتى إذا وب بالصلاة ۳ حی إذا قفى التثويب افوس فلا 
بين المرء ونفسه ويقول له اذكر كذا واذكر كذا لما لم يكن يذكر من قبل 

حی بظل ارجل إن بدری کج صلى: وعن هام عن أبى هريرة قال قال رسول الله 

سس إذا نودى بالصلاةالحديث وقال فاذا قضى التأذين افش حی اذا ثوب 
ادبر وم يقل من قل والباق مثله سواء . فيه فوائد 9 الآولى 6 النداء بكم 
النون وضمها لغتان الأولى أشهر وأفصح الاذان وى ل 
الثانية بالصلاة وکلاها ويح قال : ودی لاصلاد و بالصلاه وال الصلاة قال لله 
تعالى (إذانو دی اصللاة‌من بو مال جعة)وقالتعالى(و |ذانادیم إلى الصلاة)والتنويب 
بالئاء المثناة ثم المثلنة ۱۱ راد به هپنا إقامة الصلاة وبدل لذلك قوله ف روابه 
لمسلم فاذا مع الاقامة ولا یعکن أن يكون المراد بالتثويبهناقولالمؤذ نالصلاة 
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ر انوم مرتين وان کان يسمى تثويبا لامرين أحدها أن هذا خاس 
بأذان الصبح والحديث عام یکل أذان واائای آن الحديث دل على أن هذا 
ااتثويب يتخال ينه وين نان فصل حذمر فيه ااشیطان والتنويب الذى فى 
الصبحلافصل سنه و ین الاآذان بل هو فى اثنائهو صل التو بب‌آنجی.ار جل 
مستصرخا فیلوح بوبه لمری ويشتهر فسمى الدعاء تثو یبا لذاك وکل داع مثوب 
وقيل آعا سمى تئويبا من ثاب يثوب إذا رجع فالمؤذن رجع بالاقامة إلى الدعاء 
لاصللاة قال عبد المطلب » 
خنت ناقتى فعادت أي * غريب حين ثاب إلى عقلى 
وقال غيره 
لور بناالتاً كيد خطةعحز * ماشفعنا الا'ذان بالتثويب 
قال ابن عبدالبريقال ثوب الداعى إذا کرر دعاءه إلى المرب 
قال حسان بنثابت 
فى فتية کسیو ف‌اهند آوجیهم * لانكاون إذا مائوب الداعی 
وقال اخر 
لير نحن عند الناس متك * إذا الداعى المثوب قال بالا 

وقوله قضى النداء وقفی التئویب أى فرغ منه 9 النانبة € قوله بخطر 

بفم الطاء وكسرها لختان حكها القاضى عیاض ف المشارق قال ضبطناه 

عن المتقنين بالكسر وسمعنا مرن أكثر ارواة بالضم قال والکسر هو 

الوجه ومعناه يوس وس وهو من قوم خعار حل بذنبهإذا حرکه یفرب 
به لاذه وما بالفم ف ن السلوك والرور أى بذنو منه فیمر بيله وین 
. القبلة فيشذله مما هو فيه وببذا كترم القازعون لوطا فقال الناجی معناه 
أنه يحول بين المرء وبين مابريد من نفسه من اقباله على صلاته واخلاصه 

وبالاول فسره الليل 8 الثالاة © اارء الانسان وفيه سبع لغات. فتح الم 
وضمها وکر ها وتغيرها باعتبار اعر اب اللفظلة فان كانت ور فوعةفالميم مضمومه 


۱۹۹٩ 


کے سل 7 فا م۹ 8 5 ود ر 
ویر واه سل مایذر ی وقال المخار ی لایدر ي بدل إن بدر ی 


وان" بکسس الهمزة للنقى 


اع سے 


من الم والمعروف والحسسب الضخم 
وقال هکذا رواه السكرى بكسر الميم وزعم أن ذلك لغة هذيل انتبی ويثى 
فیقال المرءان ولا جع له من لفظهم د کره صاحبا الصحاح والمحك وقال فى 
المشارق والح مرءون ومنه فى الحديث أيها المرءون وذكر صاحب النهایة تما 
للپروی حديث الحسن أحسنوا ملا" ک أيها المرءون وقالهو جم المرءقالومنه 
قول رژبة لطائفة رام أين يريد المرءون قال فى الصحاح وبعضیم يقول هذه 
عر امالك ومرة آیضا بترك الممز وتحريك الراء بحركتباوهذهامرأة مفتوحة 
الراء على كل حال 9 الرا بعة که الشپور فى الرواية حتى بظل الرجل إن يدرىم 
صلى بفتح الظاء من يظل وکسران فيظل احدى نواسخ الابتداء توفع الاسم 
فوصت ار وت هاق الاصل اتصاف الخير عنه بابر هارا وهی هنا ععنی 
صير کا فى قوله تعالى ظل وجه مسودا وقیل ععنی یبقی ویدوم وان نافية 
ويدل على ذلك قوله فى رواية الخاری لابدرى ون روايةمسلمايدرىو الثلاثة 
حروف نني وقال ابن عبد البر الرواية فى أن هبنا عند أ كثرم بالفتتح فيكون 
حينئذ لایدری ‏ وكذلك رواه جاعة عن مالك حتى بظل الرجل لایدر یک صلی 
ومن رواها بكسر اطمزة فعناه مايدرىم صلی وإن بمعنى ما كثير انتمی 
و اخترضه بعضهم فقال وهذ اغير مبح لأ ن أن لاككو ن تفياولا عل أخدامن النحوبين 
حک ذلك الوجهفى هذه ارواية أن بدری بفتح الياء من يدرى وتکون أن 


وقال ابن عبد البر الوجه” 


ااا تا سس مس نس سم 
هی الناصبة تلفعل ویکون بضل بضاد غير مشالة من العبلال الذى هو الميرة 
كا يقال ضل عن الطریق فک نه قالبحار الرجل ویذهل عن أن يدر یک صی: 
فتکون أن فى موضم نصب بسقوط حرف الجر ووز أن ييكون من الضلال 
الذى بريدبه لحطف ن‌الضادم رة کقولهلابغلرن‌ولاشی‌ونکون 
أن فى موضع نصب على المفعول الصحيح نض لالت ععنى أ خطاً لايحتاج تعدا 
إلى حرف الجر قال طرفة 

وكيف یضل القصد والحق واضح 
وللحق بين الصالین سبيل 

قالولو روىحتىيضل الرجل أن بدری كم صلی لكان وجباصحيحا يريد به حتی 
بضل الشيطان الرجل عن دراي ةكم صلى ولا أعلم أحدا رواه كذا لكنهلوروى 
لكان وجہا صحيحا فى المعنى غير خار ج عن مراده م انتمی وما أدرى 
ماوجه تفررقة‌این‌عبدالیر ین لا وما خعل رواية الفتح نی لا ورواية الكسر 
بمعنى ما مع أن لا وما بمعنى واحد ثم انهاعنى أبن عبد البر لايعرف قولهنظل الا 
بالظاء المشالة ولا يتجه مع ذلك فى إن الا الكسر ولا يتجه فيا الفتح الامج 
الضاد الساقطة کا حکناه عن بعضیم وهی رواية قال القاضى عياض حكى 
الداودى أ نه روى إلضل بالضاد بمعنى ينسى ويذهب وهه قالاللتعالى (أن تضل 
احداها فتذكر احداهاالاخری) وماحكيته عن ابن عبد ابر من ضبط‌آن‌هنا 
بالفتح وافقه عليه الاصيل فضبطها بالفتتح فى صحيح البخارى وما حكيته عن 
العترض عليه ذكره أيضا القاضى عياض فقال ولا ,صح تأويلالنفي وتقدير لامع 

. الفتح واا یکون يععنى ما والننى مع الکسر قال وفتجها لايصح الاعلىرواية 
من روى إضل بالضاد فيكون أن مع الفعل بعدها بتأویل الصدر ومفعول 
ضل أى مجبل درايته وینسی عدد ركعاته انتبى وماذكره ابن عبد البر من أن. 
أ كثرهم على الفتح معارض بنقل القاضى عياض أن أ كثرهم على الكسر 
وهو الشپور المعروف وماحكاه والدى رحمه الله عن ابن عبد الرأ نهقالالوحه 


١ eT 
يد ری بے أن النصتية و بالضاد ا مكسورة‎ 


س ا کے 
حتى يضل الرجل أن يدرى بفتح أن الناصبة وبالضاد الکسورة ره کلامه . 
اغا تعرض بفتح الهمزة فى أن ول بذك ركون الضادساقطةهذا هوالذىوقعت 
عليه فى الاستذ کار والمبيد فاما أن يكون الفيخ وقف عل‌هذا الكلامفى موضم 
آخر واماأن يكونخرج عی ماذكره ابن عبد اپر فت حهمزةأن يكون يضل 
بالضاد الساقطة وألرمهذلك إذلايمكن مع فتح الهمزة أن يكون يظل بالظاء 
المشالة الحامسة *.اختلف العاماء فى العی فى ادبار الشتيطان وهروبه عند 
ماع الآذان فقال المهلب اا يبرب واه أعم من اتفاق الكل عل الاعلان بشبادة 
التوحيد واقامة الشريعة کا نفعل يوم عرفة لما يرى من اتفاقالكلعلشهادة. 
التوحيد فهتعالى وتتزل ال رحمة فييأس أن بردم ما أعلنوا به من ذلك ويوقن 
بايبة عاتفضل الله تعالى عليهم من ثواب ذلك ویذ کر معصية الله ومضادته 
أمره فلا يملك الحدث لما حصل له من لوف انتهى وذکر القاضى عياض نموم 
وقيل اا أدبر عند الآذان لثلا يسمعه فيضطر إلى أن يشبدلهبذلاكيومالقيامة 
لقوله عليه الصلاة والسلام لإسمم صوت المؤذل جن ولا انس ولا شىء الا 
شهد له يوم القيامة وهذا قد حکاه النووى عن العاماء وهومبنی‌عل أ الكافر 
بدخل فى هذه الشپادة وهو الصحيح وحک القاضى عياض قولا أن الکافر 
لابدخل فى هذه الشپادة, لانه لاشپادة له وقال لایقبل هذا من قائله 
لما جاء فى الاثار من خلافه وقال ابن عبد ابر ]نا یفعل ذلك لا بلحقه من 
الذعر والحزىعند ذ كرالله وذكر اللهتعالىفى الاذان تفر ع منهالقلوبمالاتفزع 
من شىء من الد کر لما فيه من الجر بالذكر وتعظيم الله تعالى فيه واقامة دينه 
فيدير الشيطانلشدة ذلك على قلبه انتهى وقال بعضهم سيب أدياره عظم أمر 

الاذان|اششتمل عليه من قواعد التوحيد واظهار شعار الاسلامواعلانهوقيل 

ليأسهمن الوسوسةعند الاعلا ن بالتوحيد وقيل لانهدماء الى الصلاةالتى فيه السحود 
الذى امتنع من فعله لما أمر به قال ابن بطال وليس بشىء لا نه عليه الصلاة 


وااسلام قد أخبر أنه اذا قذى ااتثويب أقبل بذک ره مالم یذ کر يخلط عليه 
صلاته وكان فراردمن ااصلاة لتی فیپا السجود أولى لو کان کا زعموا انتهى قال 
القاضی عیاض ولا بازم‌هذا الاعتراض إذ لعل تفاره انم اکان من‌ساع الامرو الدعاء 
جذلك لامن رؤيته ليغالط نفسه أنه پسمع دعاء ولاخال فآمر | (قلت)احسن 
ها ذکره القاشى عياض فى جواب اعتراض ابن بطال أن نهر ته‌عندالاذان اغا 
هو تصميم على #الفة آمر الله واستمرار على معصيته وعدم الاتقياد اليه 
والاستخفاف بأوامره فاذا دعى داعى الله فر منه واعرض عنه واستخف به 
خاذا حضرت الصلاة حضر م مع المصلين غير مشارك هم فى الصلاة بل ساعيا ق 
ابطاها عليهم وهذا أبلغ فى المعصية تهات ها و ات بالكابة 
قصارحضوره عند الصلاة من جنس تفرته, تعندالاذان ومن مبيع وأحدومقصوده 
پالامرن الاستغفاف بأوامر الله تعالي وعدم الانقیاد اليبا ما ذکرته واللهأعلم 
و السادسة 46 وأما الحكمة فى تصویته عند ادباره فقد تقدم من کلام الپلب 
أن ذلك بذیر اختياره واعا هو مغلوبعليه فيه لما حصل له من شدة اظوف 
ويحتمل أن ال معنى فى ذلكأن پشتفل بسماع ماشخرجه من الحدث عن مماع الاذان 
و حتمل أن العنی فى ذلك الاستخفاف بالوذن وعا وله کا يعبد من حال 
الستخنین المستهزئين ‏ السابعة € قال القاضی عياض فىقوله وله‌ضر اط هذا 
يصح حمله على ظاهرهإذ هوجمممتغذ يصح منه خرو ج اج ويحتمل انها 
عبارة واستعارة عن شدة الوف والنفار ما يعترى امار ( قلت ) ومحتمل 
انها عبارة عن الاستخیافکا قدمته.والله أعلم # ااثامنة # فيه فضل‌الاذان 
وعظم‌قدره 0 الشيطان يبرب منه ولا يبرب عند ا القرآن فى العبلاة 
التى هی أفضل الاحوال بدلیل قوله فاذا قغى التئوب آقبل ویکنی هذاق 
فضل الاذان 9 التاسعة © استدل به على استحباب رفع الصوت بل ذان فانه 
ذکر فيه أنهاذا نودی بالصلاة أدبر الشيطان وله ضراط الى غاية لابسمع فيا 
الاذان فدل على أنه كلا زاد فى رفع صوته زاد الشيطان فى الابعاد ولاشكفى . 
إستحباب فعل الامو رالى تبعد الشيطان وتطرده وقد دلهذا الحديثعليان 
زيادة الرفع زيادة له فى الابعاد إلا أنه بحتمل ات يقال قوله حتى 


س 


لایسمع التأذين ليس غاية للابعادق الادبار بل غابة للزيادة فى الضراط 
والراد أنه يقصد با يفعله من ذلك تصمیم آذنه عن ماع صوت المؤذن 
لکن يدل على زيادته فى الابعاد مارواه مس فى صحيحه من رواية الا ععش 
عن آی سيان عن حابر رضىالله عنه قال “مەت رسول الاصل الله عليه و 

نقول إن اشیطان إذا مع النداء بالصلاة ذهب حتى يكون مكان الروحاء قال 
سلمان يعنى الا عش فسألته عن الروحاء فقال هی من المدينة ستة وثلثوزميلا 
# العاشرة # قد يستدل به على أن الاأذان أفضل من الامامة وهو الذى 
صصحه‌اننووی خلافا ناراقعىفانه صحح تفضیل الامامة وعن أحمد روايتازوق 
المسألة لاصحابنا وجه ثالث وهو أنه إن قام حقوق الامامة كانت أفضل من 
الاذان وإلا فهو أفضل قال به أصحابنا بو على الطبرئ والقاضیان ابن كج 
والسین وااسمودی ویو افقه قول‌الشافعی رجه افاج الااذانتقولرسول 
او الب اغفر لۇ ذنينوأ کرهالامامة الضمان‌وماعل الامامفيهاو إذاأم انبنى 
أنيتقى ويؤدى ماعليه ف الامامةنانفعلرجوت أن یکون أحمنحالا منغيره 
انهى وحکی‌النووی‌آول هذاالنص مستدلابهعلى ترجيح ال ذان مطلقاً وأغفل 
نقيته وقد عرفت أنه دال على هذا التفصيل الذى ذكرته والله أعل # الحادية 
عشرة © الظاهر أن ااراد هناجنس الشيطان فلا يختص ذلك بواحد مر 
الشياطين دون واحد وااشیطان کل عات متمرد سواء كان من الجن أو الانس 
أو الدواب لكن المرادهنا شياطين الجن خاصة ويحتمل أنيختص ذلك بالشيطان 
الا كبروهو إبايسلعنه الله 9 الثانية عشرة € هل یتو قف‌هروب الشيطانمن 
الاذانعلى كو نه أذا نأشرعيا مستجمعاللشروط واقعاً فى الوقتمقصودابهالاعلام 
بدخولوقت الصلاة أو ببرب‌من الاتیان‌بصورة الاذانوإن1يوجدفيه ماتقدم 
الأقرب عندی الأول وكلام أبى صاخ السمان راوى الحديث عن ألىهريرةيدل 
على أنه م الثانى فى جح مسل من رواية زوح بن القاسم عن سهيل بن أي 
صا قال أرسلنى أبى الى بنى حارثة ومعى غلام لنا آوصاحبلنا فناداه مناد من 
حائط باسمه.قال وتأشرف الذى معى على المائط فل بر شيئا فذكرت ذلك لأب 


پیت 1 ۰ — 
فقال لو شعرت انك تلقى هذا لم أرسلك ولكن ن اذا ممت صمو تافناد بالصلاة 
الى معت أبا هريرة محدث عن رسول اله ويه أنه ال آن‌الشیطان اذا نودی 
بالصلاةولى وله حصاص والمحصاص بالحاء المهملة والصادين الهملتین‌هو الة مرا كاق 
الرواية الاخری وقيل شدة العدو وروی عن مر بن الطاب رضى الله عنهأنه 
قال ان شيئا من الخلق لايستطيع أن يتحول فى غير خلقه ولکن للجن سحرة 
کک الانس ناذا خشیم شيئًا من ذلاك ذآذنوا بالصلاة وقال مالك بن انس 
استعمل زيد بن اسب على معدن بن سليم وكان سبد لازال صاب فيه الناس 
من الجن فلا ولیهم شكوا ذلك اليه فامرم بالاذان وأن يرفعوا أصوامم. به 
خفمارا ارتفع ذا عنهم فهم عليه <ی اليوم قال مالك وأعحبنى جات من رأى 
زید بن أسل ف الثالثة عشرة € قال ابن بطالعن المهلب فيه من الفقه أذمن نسی 
شيئا وأراد أن بت ذکر ه فليصل ویجپد تفسه فيها من تخليص الوسوسة وأمور 
الدنیا فان الشيطان لابد أن يحاول تسبيتهواذكاره مور الد ني اليس دعن اخلاص 
نيته فى الصلاة وقد روى عن أبى حنيفة أن رجلا دفن مالا ثم غاب عنه سنين 
كثيرة ثم قدم فطلبه فلم يرتد لمكانه فقصد أبا حنيفة اعامه با دار له فقالل+صل 
فى جوف الیل واخلس نيتك لله تعالى ولا تحبر على قلبك شيئا من أمور الدنيا 
9 عر فى يأمرك ففعل ذلك فذکرق الصلاة مكان المال فاما أأصبح أتى أباحنيفة 
فأعلمه بذلك فقال بعض جلساءه من آین دللته على هذا ير حمك الله فقال. 
استدلات من هذا الحديث وعامت أنالشيطان» ير ضى ان بصا له بأن یذ کره‌موضع 
ماله‌و عنعه الا خلاص ف‌صلاته فعدب الناس من حسن ازیزاعه واستدلاله انتبى 
كلامه $ الرابعة عشرة 46 وفيهدليل على أنه كآن فى زمنه عليه الصلاة والسلام 
يفصل بين الاذان و الاامةبزمن وذلك دلیل ع أنه لايشترط فى محصيل فضيلة بقاع 
الصلاة ىأو ل و قتباانطباق أوطاعدى اول الوقت |ذلوکا نکذلات لاو ابو اعل ترك هذه. 
الفضيلة وهذاهو الصحيح المعر وفوقيللامحصلذك إلا اناو لالتكبيرة 
على أول الوقت وهو شاذ وهذا الحديث بدل علىخلافه لإ الحامسة عشرة 4 
وفيه دليل على أن الفکرفی اصلاة والسهوفيها لایبطاپا وهو إجاع 


لب وه مس 
وعن سال عن" أبيه عن‌الني صل اله علو وسل « إن" بالا بوذن 


ر ۳ 7 ع2 c8‏ لو مر مه م ود" رد 
باییل فكاوا و اشر بواحتى یو دن ابن آم “كتوم » وعن عبد ار 


عن القاسم عن مائِشّة عن النی صلى الله عليه وسل مله وزاة قالت" 
(ولا آعامه الا كان قذر مايتزل' هذا ويّر'قي هذا ) 
از الحديث النانی چ 


وعن سام عن أبيه عن البي م إن بلالا بوذن بلیل کلوا واشریوا 
حتى رذن ابن أم مکتوم وعن عبید الله عن‌الاسم عن عائشةعن النى لا 
مثله وزاد قالتأولا أعامه إلا كان قدر ما بنزل‌هذا ويرق هذا . فيه فوائد 
چ الاول ¢ فیه‌جو از الآذان للصبح قبل دخولو فتبا وبه قال مالكو الشافعى 
وأحمد والأوزاعى وعبد الله بن المبارك واسحاق بن راهويه وأبو ور وداود 
واخپوز ورجع إليه أو بوسف بعد أن کان بقول بالمنع وروى الشافعى فى 
کتابه القديم عن عمر بن الحطاب رضى الله عنه أنه قال مهلوا اللاذان بالصبح 
بدح المد وتخرج العاهرة وعن عروة بن الز بير أنه قال إن بعد النداء باأصبح 
لزيا حسنا إن الرجل ليقرأ سورة البقرة وعن حبان بن المارثقال أتيتعليا 
پدبر أن موسی وهو بتسحر فقال إذن فاطعم فقلت إلى أريد الصوم قال وأنا 
آرید الصوم فطعم فلما فرغ أمر ابن النباح فأقام الصلاة قال الشافعی وهو 
لاام بالاقامة إلا بعد النداء وحين طلم الفجر أمر بالاقامة فنى هذا دلالةعلى 
أن الاذان كان قبل الفجر وذهب آخر ون إلى منم الا ذان هاقبل دخولوقا 
كبار الصلوات وهو قول سفيان الثورى وأى حنيفة ودين امن والمحسن 
ابنصالح بن حى قالوا فان أذنلها قیل‌الفجر أعاد الأذان بعده وروی ابن ألى 
شيبة فى مصنفه عن عأنشة قالت ما كانوايۇذ نوز حت ينفجر الفجر وعن ابر اهم 
النخعى قال شيعنا علقمة إلى مكة فرجنا بليل فسمع مۇذنا ی ذنفقال أماهذا 
فقد خالف سنة أصماب عد مشي لو كان نا لکان خيرا له فاذا طلم المجر 


۹ ۰۹ س 


أذن وعن امم النخعى أنه کره أن بوذن قبل الفجر وعنعبيد الله بن مر 
۰ چم کانوا ینادون قبل الفجر قال ما كان النداءإلا مع الفجر وحكى 
أبن حزم عن لسن البصری أنه قيل له اارجل بوذن قبل الفجر يوقظ الناس 
فعضب وقال عاو ج أفراع لو ادر کیم مر بن الطاب لا وجع جنویهم من. 
. أذن قبل الفجر ذانا صلى أهل ذلك المسجدباقامة لا أذانفيها وعن ابر اهم النخعى. 
أنه قال كانوا إذا أذن الموذن بليل قالوا له اتق الله واعد أذانك وحک ابن. 
المنذر وغيره فى المسألة مذهما الا غنطائفة من أهل الحديث أنه ا کانلامسجد. 
مؤذنان بوذن أحدها قبل طلوع الفجر والآخر بعد الفجر فلا بأس أنيؤذن. 
للصبح إذا كان هكذا وبه قال ابن حزم الظاهرى فقال جوز أن بؤذن قبل 
طلوع الفجر الثانی بعقدار مایم م ادن ادا ول مر اوق او العا وفعت 
07 الفحرقل ابتداء الثانى فى الإذان واجتج المانعون حدیث 
أبن عمر أن بلالا أذن قبل طلوع الفحر فأمره النى م سل أن برجم فينادى الا 
أن العبد نام و فنادى ألا إن العيد نام رواه 0 سننه وسح 
زقفه على عم رف أذان مو ذنله يالل مسعو دو أجاب الجبورعنه بأجو به« أحدها» 
ضعفه کا تقدم عن أَبى داود وضعفه أيضا الشافعى وعلى ب بن الدینی وغد بن, 
يحبى الذهلى والترمذى وأبو حاتم وأو بکر الااثرمو الدار قطنى والبيوق وغيرم 
انا انه عارضه غل تقدیر صحته ماهو اصح منه وهوقوله عليه السلام إن 
بلالا بوذن بلیل الحديث قال البیوتی و الا حادیث الصحاح الی‌تقدم ذ کرهامع 
كفل أعل اطرمين أو ل بلقبول منه ے روی باسناده عن شعیب بن حرب‌قال 
قلت مالك بن أن سأليس قد أمر النى ب بلالا أن بعید الا ذان فقال قال 
رسول د جر إن بلالا بوذن بليل قلت ليس قد أمرهأن يعيد الا"ذان ان قال لالم 
بلالا ذان عندنا بلیل «ثالثها »قال الحطابى يشب هأ نيكون هذا فما تقدم من أول 
زمان الطحرة فان الثابت عن بلال أنه کان فى آخر أيام رسولال مل وذن 
بليل م يۇذن بعده ابن أم مكتوم مع الفجر وأجاب المانعون عون حديث. 
لباب بأن هذا الا ذان کل | الصلاة وإعا كان لا يقاط الناگین‌لسحور 


عت ۱۷ 


وغيره أجاب عمناهالطحاوی وابنحزم ويردهحديث زيل ين انطارث الصدائى قاق 
ا كان أول أذان الصبحأمرنى يعنىالنى ميو فأذنت خعلت أو ل أقيميار سول 
لله خمل ينظر إلى ناحية الشرق إلى الفجرفيقو للا حتى إذا طلم الفجر الدیث 
رؤاه ابو داود وغيره وهو صرب فى الا ذان للصبح قبل الوقتمن غیرامادته 
بعد دخول‌الوقت‌قالابن عبدالبر وفى إجاع المسامينعلى أن النافلة بالليل والنهار 
لا أذان ها ما يدل على أنأذان بلا لبالليل ما كان لصلاةاا صب حم جوزالطحاوی 
أن یکون بلالكان بوذن فى وقت يرىأن المجر قد طلم فيه ولا بتحقق ذلك 
لضعف بصره م استدل با رواه عن أنس مرفوعا لا بفرنک أذان بلال فان فی 
بهمره یگ قال الطحاوى فدل على أن بلال كان يريد الفجر 'فيخطئه لضعف. 
بصره( قلت ) وهذا ضعيف لانقوله عليه الصلاة والسلام إن بلالا يؤذن بليل 
شتفی أن هذه كانت طريقته وعادته دائما ولو كان لابقع ذاك منه إلا ا 
لم يقع إلا نادرا فانه لولا أن الغالب إصابته لما رتب مؤذنا واعتمد عليه فى 
الا وقات وق صحیح البخازى من حديث ابن مسعود عنالنى م لايمنعن 
آحدگ أو حدا منک آذان بلال من سحوره فانه نوذن أو بنادی بليل ليرجم. 
قائمكم ولينبه ناه الحديث وهذا صري فى أنه كان بوذن‌قبل الفجریتصد. 
ذاك وتعمده والله أعلم « الثانية 4 قال العلماء الذاهبو ن إلى الا"ذان اصبح قبل 
دخول وقتها إن المعنى فى ذلاك ان صلاة الفحر فى اول الوقت ذات فضل وهی 
تأنى فى حال نوم فلو لم يؤذن حتى يطلع الفجر لما تمكنوا بعد الوضوء والفسل 
والاجماع ف المسجد من الصلاة إلا بعدالا سفار كثيرا فشر عالا"ذان لبلاطذه 
العلة كى ينتبه الناس ويتأهبوا فى أول الوقت‌وهذا أصل لا يفعله الناس مذ کر 
الله تعالى و تسبيحه والصلاةعلى النى قبل أذان الصبح وكذلك يفعاو نبو ما عة 
لكونه شرع للناس التبكير لصلاة الجعة 8 ا'ثالثة € فيه أنه يستح ب أن بوذن 
للفجر مرتان مرة قبل الفجر ومرة إعده وبهذا صرح أسحابنا قالوا فان اقتصر 
على أذان واحد اللأفضل أن يكون يعدالفجر على ماهو المبودفی سار الصلوات 
فان اقتصر على الأذان ها قبله أجزأه 8 الرابعة * اختلفوا فى أول الوقت الذى 


۱ کا 
جوّذن لاصبح فيه وف ذلك لأصحابنا أوجه أحدها يقدمى الشتاء لسبع ببق من 
الليل وف الصيف لنصف سبع تقريباً لا حدیداً وصححه ار افعی‌من|ابناو كر 
النووى أن من رجحه اعتمد حديثاً باطلا عرفا ( قلت ) وكأنه أشار بذك 
إلى ما رواه الشافعی فى كتابه القدیم عن سعد القرظ قال أذنا فى زمن النى 
صل الله علیه‌وسل بقباء وق زمن تمر بالدينة فكان أذاننا البح لوقت واحد 
‌الشتاء لسبع ونصف یبتی وف الصيف لسبع يبق منه (والثای) يقدم لسبع يبق 
من اللیل من غير تفریق فى ذلك بین الشتاء والعمیف ذکرهالبغوی ف‌الهذیب 
(والثالث) ندخل بذهابوقت الاختيار للعشاء وهوثلث اللیل أو نصفه‌وبهذا قال 
أبن حبيبصاحب مالك (والر ا بع)وقتهالنصف الا خير من الايل ولا يجوز قبلهوصمحه ‏ . 
النووى وبهقالأ بويوسف وحكاء! بنقدامةفالمننىعن بع ضأصحاموم مق وقدروی 
ارم عن أب جابر قا لكان مو ذن مسجددمشق يك ذن لصملا ةالصب ف السحر بقدر 
مايمير ار اكب ست أميال فلايتكر ذلك مكحو لولايقولفيدشيقا (و المامس)جیم 
الليل وقتلهوهذاشاذ(والسادس/)أنه ع يدخل وقتهف المحرقبيل الفجروعلي هيدل 
قوله فى اه يث وم يكن بدنهما إلا قدر ماينزل هذا ويرق هذا واختارهالشيخ 
الامام تق الدين المبكى وحكاه عن القاضى حسين والبغوى ويه قال 
ابن حزم کا تقدم تقل كلامه فى ذلك وابن عبد البر واليه عي ل کلام ابن قدامة 
فى المنى فبذه الاوجه الستة فى مذهبنا وبعضها فى غير مذهبنا کا حكيته فبا 
تقدم (وف المسألةمذهبسابع) أنهيدخل وقث الأذان لها لسدس يبت من الليل 
وهوالمشهور عند المالكية ووجبوه بأنه الوقت الذى يمكن انب والعتهر 
والمتوضىء والمتأهب لذل ككله من آمره وخر ج الى الماعة غعاوه تقديرا 
لذلك كله ( فانقلت ) وف المسألةمذهبثامنأ نه يذ نطاعندا نضاء صلاةالعتمة 
وهو عند المالكية ( قلت ) قد فسره الحا ىله وهو القاضىأبو بكر بنالعربى 
أن المراد العتمة التى تصلى فى آخر وقتها وهو نصف الليل أو ثلثه فعاد هذا 
إلى المذهب الثالث وهو قول ابن حبی بکا قدمتهفليسمذهبازائدا علىماتقدم . 
9 الحامسة € هذه الرواية التى رواها الشيخ رمه الله من مسند اجدصريحةفى 


3 


ولان حبان من حدر یشهاه إن ابن ام مکتو م يو دن بلیل فکلوا 


أن القائل ولا أعلمه إلاكان قدر مایتزل هذا ويرق هذا راوية الحديث مائشة 
رضى الله عنها فان فيها قالت لکن فى يح البخارى فى كتاب الصيام قال 
القامم وم يكن بي نأذامهما إلا أن يرق ذا وينزل ذا فكانشيخنا الامامسراج 
الدين البلقينى رحمه الله يعتمد هذه الرواية ويجملهذا الكلام فىغيرها مدرجا . 
وفيه نظر لآن فى رواية امد التمعرر بأنه من قول عائشة ففيبا زيادة 
يجب الااخذ بها والظاهر أن قول البخاری قال القاسم أى فى روایته عن عاثمة 
وذلاك لانه روى الحديث الذ كور من طريق عبید الله عن نافع عن ابن ر ومن 
علريق القامم بن مد عن عة لم بين أن هذه الزيادة فى رواية القاسم أى عن 
ماشة وليست فىحديثابن عمر له لو أطلق ذکرها لتو أنهافى الاسنادين معا 
و برد بذلك أن القاسم قالطا من عند نفسه بدليل رواية اجدالتىذ كرتباواله أعلم 
« السادسة € استثى امد من الاذان قبل الفجر شپر رمضان فقالإنه بکرم 
. غیه الآذان قبل الفجر لثلایفترالناس به‌فیترکوا سحور#وهذا تخصیصلادلیل 
عليه وإذا عل من عادة المؤذن أنه يتوذن قبل الفجر لإغترالناس يأذانه فيتركوا 
سحورم والعجب أن أبا لسن ابن القطان قال فى بیان الوم والايهام إن بلالا 
اکان تو ذن لبلای رمضان خاصةفهذ عكس الک عن احمد ول أعم مستند 
ابن القطان فى ذلك وقد قال تفر الدين ابن قدامة بعد تقله کلام احمد ويختمل 
أن لاکره فى حق من عرفت عدئه بالآذان فى الليل لآن بلالاكان بفعل ذلك 
وقال النى ول لاعنعنکمن سحور 1 أذان بلال فاته یرذن باللیل لينبه نایک 
ويرجع تاک قال ابن قدامة ويفبغى لمن يؤذن قبل الوقت أن يمعل أذانه فى 
وقت واحد ف اللياليكاها لیعل الناس.ذلك من ماده ولا رذن فى الوقت تارة 
وقبله أخرى فيقع الالباس انتهى#8 السابعة € روی ابن حبان فى صميحه عن 
بالشة رضى اله نها أن الى مَك ةل ات اب نأممكتوم بوذن بليل فكلوا 


۱۵-6 تثريب ثان 


١١د‎ 


و اثر وا حتى دن لال» ولاذسائي من" حدریث اه بنته 
خبيب (إذا أذ ن ان آم أ تکوم فكاو وار واواذًا أ ال فل 
تا كلو ولا ربوا » قال ابن نع ار : إن المفوظط والصو اب الا ول 
00 أعزئية :جوز أن تكون ا يب وه جزم ابن حبّان 


واشر وا -تی يؤذن بلال وانسانی من حددث: ا ف إذا أذن ا ۳ 
أم مکتوم فکاوا واشر بوا وإذا أذن بلال فلا تأ کلوا ولا تشربوا وهاتان 
الروايتان م«ارضتان للرواية الشپورة فقال ابن عبد البر إن امضوظ والصو اب 
الأول وقال ابن خزية مجوز أن یکون بینهما توب وجزم به ابن‌حبان ف المع 
ينهما و نظيرهاتين الروايتين فى المعارضة مافی تن ابی داود عن بلال رضی‌اله 
عنه أن رسول الله يكبي قال له لاتؤذن حتى يستبين لك الفجرهكذا ومدیدیه. ‏ 
عرضا لكنه ٠ن‏ رواية شداد مولى عياض بن عامر عنه وقدقال/ بوداود وغيره 
إنه لم يدرك بلالا وأيضا فل برو عنه سوى جعقر بن برقان ولذلك قال أبوبكر 
الارم هذا اسناد يبول منقطع وقال ابن عبدالبر هذا حت مرو 
ولا قىل لضعنه وانقطاعه انتبی و تقدیر حته فا و اب عله أنه عليه الصلاة 
00 قال هذا الکلام لبلال فى نو بته التی كان تأخ ر فيها آذانه ويتقدمفيها: 
ذان ابن أممكتو عفانه كانت ینیما نو بکا تقدمو يحتمل أنهعليهالصلاةوالسلام 
قال له هذا الكلام ف أول الامر قبل أن نصب لامسحد موذنان‌وتقدم. 
عن ابن القطان حمل آذان بلال بليل على رمضان خاصة وتقدم عن ا مد بن حنبل. 
أنه عکس ذلك فكره الآذان قبل الصبح فى رمضان خاصة فيحصل المع . بين 
ادن محمل أحدها على رمضان والاخر علىغيره و اشاعل #الثامنة#استدله 
به علرانه جوز فى الزواية الاعناد على الصوت من غير رواية الخبر بأن يكون. 
وراء ححاب إذاكان عار بالموت واعتمد فى ذلك على اخبار ثقة فان ابن أم 


ا 
مكتوم لم يكن یشاهد مایعرف به دخول الوقت واتا کان يعتمد فى ذلك على 
"اخبار من يخبره يذلك ممن يثق به وأقره النى مس على ذلك وأيضا فانه عليه 
الصلاة والسلام أمر بالاععاد على صوت الؤذن من غير مشاهدتهفانذلكيكون 
فى الليل وظامته ولا بد أن ييز صوت بلال من صوت ابن ام مكتوم فان لکل 
منهما حکا غير حم الا خر وبهذا قال بور العلماء من السلف والحلف وعن 
شعبة بن الحجاج منعه لا<مال الاشتباه وأما فى باب الشهادة لا کترعی المنع 
من الاعیاد عل ااصوت فیپا وباب الفياذة أضيق وبالاحتباط آجدر ومی‌جوز 
استدل بهذا الحديث قال ااپلب فيه جواز شپادة الاعی على الفتوت لاه ية 
صوت من عامه الوقت من بثق به فقام أذانه على قبوله مقام‌شپادة ابره انتپی 
التاسعة € فيه جواز أن يكون المؤذن ی فان ابن أم مکتوم كان عى 
وهوجائز بلاكراهةاداكانمعه بصي ركا كان بلال وابن أم مكتوم قال اعانا 
ويكره أن يكون الاعی مذنا وحده وروی البيبقى فى سئنه عن عبد الین 
اازیی رضی لله عنهما أنه كان بکره أن يكون المؤذن أحى قال الميوتى وهذا 
والذى روی‌عن ابن مسعود فى ذلك مولعلی ی نر د لا کون معه نصين 
يعامه الوقت انتهى وبوب عليه البخاری فى #يحه أذان الاعی اذا كان له 
من خبره وقال ابن بطال اختلفوا فى أذان الاعی قکرهه این سود وان 
الزبير وکره ابن عباس اقامته وأجازه طائفة وروی أن مؤذن الانخی كانأعى 
توا مارد مالك والكوفيون والشافه ى واحمد واسحاق a‏ فه الوقت 
ان ابن أم مکثوم اماكان يۇذن بعد أن يقال له آصبحت امبحت انتبی 
الماشرة چ فيه أن النى مو کان له مذ نان اا وی تيح مس عن 
عائشة وابن عر قالا کان ار ول الله مق مذ نان بلالوا بن أممكتومالاجمى 
وروی ای عن عائشة قالتكان للنى مكب ثلاثة مؤذنين بلال وأبو محذورة. 
وإبن أم مكتوم قل أ ابو بكر بن اس حاقالضبعی و اغبران‌صحیحان فنقالكازله 
موذنان‌آراد اللذين کانا ذنان بالمدينة ومن قال ثلاثة أ راد ايان 
يۇذن بك( قات ت ) وکان لەمۇذن رايم وهو سعد القرك أذن نی م بقباء 


بت ۲۱۳۲ بت 


مرارا ثم صار بعد الى و مزذن بالدينة لما ترك بلال الاذان وأذن له زياد 
أبنالحارث االصدائی اش وقال ان أخا مذ اتوي أذن فهو يقمرواه أو 
داو دوغيره لكنه ۱ يكن راتبا وطذا عد مؤذنو النى م أربعة قالالشافعى 
رجه الله وأحب أن أقتصر فى المؤذئين على اثن نین لانا اعا حفظنا أ ه أذزارسول 
لله جيه اننانولا نضیق إن أذن أ کش من تین واحتج الشافعى فى الاملاء 
ق کارا کر ن أثنين بقصة عمان فقال ومعروف أنه زاد فى عدد الموذنين 
-فعله ثلاثة وذكر أبو على الطبرى والرافعى أن الستحب ألا بزاد على أرنعة 
مؤذنين وحكاه النووى فى شرح مسلعن أصحابنالكنه تالف اروضة انکره 
کنیرون من صحابنا وقالوا اما الضبط بالحاجة ورؤية المصلحة فان رأى الامام 
ااصلحة فى الزيادة على الأأربعة فعله وان رأى الاقتصار على اثنين لم بزد قال 
النووى وهذا هو الاصح المنصوص قال أصحابنا واذاكان امسجد موذنان 
فا كثر او ای تنازعوا فى الاتداء أقرع ينم 
و إن ضاق الوقت فان كان الممجد كيرا أذنوا متفرقين فى اقطاره وانكان صغيرا 
وقنوا معا واذتر وهذا إذا ۱ بوؤد اختلاف الاصوات اللتشويش فان آدی لم 
بوذن الا واحد فان تنازعوا أقرع بيهم وأما الاقامة فان أذنوا على الترتيب 
فالاول اول بها ان كان هو ااوذن الراتب أو لم يكن هناك مؤذن راتب فان 
كان الأول غير الراتب ففبه‌وجهان أصحبما أن الراتب أولى والنانى أن الاو لأ ولى 
ولو أقام فى هذه الصورة غير من له ولاية الاقامة اعتد به على الصحيح المعروف 
وفى وجهضعيف لا یعتد بالاقامة من غير السابقبالاذ ان خریجا من قو لالشافعى ر مه 
الل لابجو زأنيخطب واحدويصلى آخرأماإذاأذنواهعافان اتعقواعی إقامة واحد 
والاأقرع د ولایقم فىاأسددالواحد الا واحد الا إذا حصل الكناءة 
ات فا لاس انيا متا إذا لم يود إلى التبو يش ف المادية عشرة ‏ 
فيه دلبل ذلى جواز تقلید الاعی للدصير فى معرفة اوقت أوجواز احتبادمق 
ذاك فان ابن أم مكتوم كان أعى وم كن يعرف طلوع الفجر إلا بأحدحذين 
الأمرين وما يرجح أنهكان يقلد قولهفى بعض طرقه من حديث سل بن سعد 


بت ۲۱۳ 
باب" کر وی اليل 4 


تلت 
,ج سس کے کپ 


عن هام“ عن ألى ه ريرة :قال قال وسول' ۳ ر صلی اله عليه وس 
دلا بل اة أحدر کم ذا آحدت حى دوماع 


وکان ابن ام وکان ابن أم مکتوم لايؤذن حتی يقال له 3 ا قال الشيختتى الد 

فى شرح سدة وا ود اکن فى اف جوز ورتا به بعینه 
لآنالدالعى أحد الامر ينمبهمالايدلٍ على واحد منهما لعينه #الثانية عشردکه 
فيه دليل على جواز نسمة الانسان الى أمه وق الصحابة جماعةعرفوا بذلكمنىم 

أبن بحينة ويغلى بن منية والحارث بن البرصاء وغیرم وحكى أن حى بن معين 

كان بقول‌حدثنا اعاعيل بنعلية فنهاه امد بن حنبل وقالقل اسعاعيل بن ابر اهم 
فانه بلانى أنه كان یکره أن بنسب الىأمه فقال قد قبلنامنك يامعل المير ولمذأ 
استئی أبن ااصلاح فى علوم الحديث من الجواز مايكرهه الملقب وهو حسن 
لكن ال والدى رجه الله الظاهر أن ماقاله امد على طريق الادب لا اللزوم 
* الثالثة عشرة 46 فيهاستحياب أن یکون الأذانعلی‌مو ضم‌عال لقول پنزل‌هذا 
ويرق هذا واکة فيه أنه بلغ فى ادم وهو متفق عليه وهل یلحق به 
الاقامة فى ذلك قال المعاملى والبغوى من أصعابنا لا قالالنووى وهذا الذىقالاه 
مول على مااذا لم یکن مسجد کبیر تدعو الحاجة فيه الى العلو للاعلام 

= باب شروط ااصلاة اه 

«الحديث لارل) عن‌ ھام عن ایی هريرةقالةال رسو ل ات لايقبل اشهصلاة 
أحد؟ إذا اا كو 0 . فبهفو اتد الاو fd‏ استدل بهالعاماءعلى اشتر 
الطبارة فى صحة الصلاة وهو جمم عليه حكى الاجاع فى ذلك جاعة من ۳ 
قال الشیخ تت الدين ف‌شرح العمدة ولا رم ذلك إلا بأن يكون انتفاء القبوله 
دليلا على انتفاء الصحةفان فسر ناه باه ترتب الغرض المطلوب من الشىء على 
الشىء فيقال الغرض من الصلاة وقوعها حزئة عطابقتها للامر فاذا حصل هذا 


ا 


الفرض ثبت القبول على هذا التفسير واذا ثبت القبول على هذا التفسير شتت 

الصحة واذا انتفی القدول انتفت العمحة وقد حرك المتأخرون فى هذا بحثالآان 
انتفاء القبول قد ورد فى مواضم مع شوت الصحة کالعید الابق واه لاقنل 
لله له صلاة وكا ورد فيمن آلی عرافا وق شارب ار وان فسرناه بأنه کون 
القيادة یت ينك اسراب عليه هي آعمی من سید فلا بارس فقا 
لا لايلزم من ننى الاخص ننی الاعم قالوهذا إنتفع فى تلك الاحاديث التى 
فن فيا القبولمع بقاء الصحة فانه يضر فى الاستدلال بننى القبولعلى ننى الصحة 
الوم إلا أن يقال دل الدليل على کون القبول من‌لوازم ااصحة اذا انتفی‌انتفت 
فبصح الاستدلال بننى القبول على ننى الصحة حينئذ ويحتاجفى تلك الاحاديث 
التى نی عنما القبول مع بقاء الصحة الى جواب على أنه برد على من‌فسرالقبول 
ايكون العبادة مثابا عليها أو مرضية أو ماأشبه ذاك اذاكان مقصوده بذلكأن 
لابلزم من ننى القبول ننی الصحة أن شال انقواعد الشرعية تقتغى آن‌العبادة 
اذا انی بها مطابقةالام کانت «ببالشواب و الدرجات‌والظواهرق ذلك‌لاحه‌ی 
انتپی وقد تضمن کلامه لاقبول تفسیرین آحدها أنه ترتب الغرضالطلوب‌من 
الشىء على الشىء والثاتى أنه کون العبادة بحيث بترتب الثواب علیپا و اه بلزم 
من نو القبول نى الصحة بالتفسير الاول ولا يازم بالتفسيرالثانى إلاعلى البحث 
الذى ذكره فى آخ ركلامه وقال القاضى أبو بكر ابن العربى القبول فى ألسنة 
الساف الرذئ قبلت الشىء رضيته وأردته مت العوضعنهفقبولاللهالعمل 
هو رضاه به وعوابةاعلة وکذا فسر صاحبا الشارق والتباية القمول باه احبة 
والرضا وف الصحاح يقال على فلان قبول إذا قبلته النفس والذی ینبنی أن 
يقال فى اختلاف الاخاديث التى ذکرها وکونپا مستوية فى ننى القبول فانتفت 
الصحة معه فى بعضها دون بعض أنْهلا بازم من‌ننی القبول ننى الصحة انکناننظر - 
فىالمو اضع التى ننى فيها القبولؤانكان ذلك العمل قدافتر نت به معصيةعامنا آن‌عدم 
قبول ذلك العمل اغاهو لوجودتلك الم صية فن هذا الوجه كان ذلك العمل غيرمرضى 
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تكسن فى تفه لاجتاع‌الشروطوالار كان فيهوهذا كصلاةالعيد البق 
وشارب ار وآ ی العراف فبؤلاء إا لم تقبل صلاتهم للمعصية التى ارتکبوها 
مع صحة صلاپم وإِنْلم يقترن بذاك العمل معصيةفعدمقبوله إعاهو لفقدشرط 
من شروطه فهو حينئذ غير صحيح لان الشرط ما زامن مدمه مووا 
كصلاة الحدث والمرأة مكشوفة الرأس فان اطدث وكشف المرأة رأسها حبث 
لا ر اها الرجال الأجانب ليس مغصية فعدم قبول هذه المنادة ایا هولان‌ند 
الحدث الذى هو الطپارة شرط فى صحة الصلاة وكذلك ضد الكشف 
BE‏ او ی فاعتبر ما ذکرته 
يم الأحاديثماشية عليه منغير خلل ولا اضطرابوالله أعم $ الثانية 6 
ا ارد مضاف فیعم کل صلاة سواء فى ذلك الفريضة والناقلة 
وصلاةالجنازة وهذا أمر يخم عليه الا ماک عن الشعییوعدین جر بر الطبرى أنهما 
الا جوز صلاة الجنازة بير طبارة قالالنووى وهذا مذهب باطل وا اج العاماء 
على خلافه و نقل القاضى عياض عن بعضم أن حک لغيه عم م لدمن 
ناف أو سنة وأماسحو دالتلاوة والشکرفان أدخلناها فىمسمى الصلاةفقدتناولها 
لفظ الحديثوإنندخلبمافىمسمى الصلاة فقدجمللعامامعکما كحك الملاة 
فىاشتراط الطبارة وذ کر القفال فى حاسن الشريعة أنالمعنىفى ذلك ألهماشعية 
من الصلاة و ركن مناً رکا حتی ات الصلاة تسمى سجوداً فقد روى فى 
البرإذا دخلأحد ك المسجد فلا مجلسحتى يسجد سجدتين أىيصلى ركعتين 
وحكى النووى وغيره الا ججاع على اشتراط الطپارة فيهما وروی اب نأى شيبة فى 
مصنفه باسناد فیه‌جرالة آن مد الله ين ریاف چا كان لعن راحلته 
فيه ریق ا مانم رکب فيقراً السحدةو سحد وما توضاًوعنالشعىأ »فا نی الرجل 
قرا اعد وهو على غير وضوعقال يسجدحيثكان وجهبه وقال!بنالمنذروروينا 
عنعمانبن عفان ىق فى المائض تسمع السجدة أمهاتو مى ءبر أسهاوبهقالسعيد ين المسيب 
قال وتقول للبم لك سجدت 98 اثالئة € الالقاضی أبوبكراء نالعرنى وهی من 
شرائط الاداء لا من شرط الوجوب باجماع الا مة وفبا نقله من الاجاع نظر 


با 

فعند المالكية فى ذلك خلاف سنوضحه فى الفائدة التى بعدها والذى دل 
عليه هذا المديث كو: نها من شراط الاداء بالتقدير المتقدم فى الفائدة الا'ولى 
اما کن اعون متوقفاعليها فليسرفى الحديث تعر له # الرابعة © استدل. 
به القاضى عياض وغيره على أن نافدالطبو رين لاجب‌علیه‌ااصلاة وزادصاحب 
الممهم على ذلك أن فيه دیلا على أنه لامجب القضاء أيعنا قال.لاأن عدم قبولها 
لعدم شرطبا يدل على أنه ليس مخاطبا بپا حالة عدم شرطبا فلا ترتب شىء فى 
الذمة فلا تقضی وبه قال مالك وان نافع قالوعلى هذا فتکون‌الطبارة من‌شروط 

الوجوب واختلف اعاب مالك فى هذه المسألة لا ختلافپمق هذاالامنل انتبى 
وسبقه ال‌هذا البناء أبو الطاهر بن بشيرفقال سبب هذا الللاف يعنى فى فاقد 
الطبورين الاف فى کون الطبارة:شرطا فى الوجوب فتمقطالصلاة من تعذرت 
ف الآداء فيقف الفعل على الوجوذ انتبى وتقل | ابن عبد ار 
عن أبن خويز منداد أنه قال إا ااسحیح من مشهت ماك أعنى أنه لامجب 
الاداء ولا القضاء ثم قال ابن عبد البر ماأعر ف كيف أقدم على أن أجعل هذا 
الصحیج من المذهب مع خلافه جمپور السلف وعامةالفةباءوجماعة المالكيين. 
قال وهو قولضعيف مجو رشاذ مرغوب عنه انتبی وف المسألة اربعة أقوال. 
آخر لشافی و هي مذاهب لعاماء (أحدها) أنه يجب عليه أن بصل على حاله لحرمة. 
الوقتويج بأنيعيداذا عکن من أحدالطبوزين و وبدقال' بنالقامم وا آیو‌وسف. 
وعد وهوالاصح‌من مذهبالشافه فعی ورواية عن امد :الثانى € يحرمعليه أن 
بصل لفقدث.رط ااصلاة وهو الطبارة ومجم القضاءاذا عكن# الثالث © ستحب. 
أن يصل ويب القضاء سواء أصلى أُم لم يصل وقال اصبغ يصلى اذا قدر وهو 
- محتمل لارادة هذا القول والذى قبله و نقل ابن المنذر عن الثورى والاوزاعى. 
أنه لا بصن حتی مجد أحدها وكذا قال أبو حنيفة لايصلى فاذا وجد ذلك صلی 
۱ #ار ابم € مجب الصلاة فى الوقت ولا جب دما إا جب بأمرجديدويدقال 
أجد .بن حنبل وأشبب وهو اختیار الزن قال أبو ثور وهو القياس وی 
عنهأَيضًا أن القياس أنه لايصلى حتى مجد أحد الطبورين و هذا تقل عنه ابن 


¥ 


المنذرقولين وه_ذا القول الرأبع قال به ابن حزم وصحه القاضی أبو بكر بن 
العربى وقال النووى أنه أقوى الافوال دليل قال وكذا بقول لازیی كل صلاة 
أمر بفعاها فى الوقت على نوع من اغال لامب قضاوها وحکی ابن ال ربىقولا 
سادس) أنه بوحء إلى التيمم قال اب نالعربى والذىأقول أنه ما يوىء إلى الماء 
لا إل التيمم واعلم أن هذه المسألة لاعکن المروج من الملاف فما فان أحد 
الأقوال وجوب الصلاة فى الوقت والآخرتحريها وقيا سالسهوف الصلاة ترجح 
فعلپا وحم ل القائلون بوجو بالصلاة ىهذهالصورة هذا الحديث عل المتمكن من 
الطهارة و أخرجوا العاجزعن دلالة الحديث واستدلوا لوجوما وله عليه الصلاة 
والسلام إذاأم رتك بأمرفاتوا منه ما استطعت والمكاف مأ مرربالصلاةوالطبارة 
فاذامجز عن‌الطهارة لاتسقط عنهالصلاةوالله أعل ( الامسة ) استدل ماللا 
على اشتراط الطهارة فى حة الطواف لاه صلاة فقد قال النى م الطواف 
بالبيتصلاة إلا أن الله تعالى حل فيهالكلام وقالالشيخ .فتح الدين العمرى فى 
شرح الترمذى المشبه لایقوی قوة المشبه به م نكل وجه ومعاوم أن قوله 
عليه الصلاة والسلام الطواف صلاة أى يشبه الصلاة وقد نبه على الفرق يليما 
مجواز الكلامفيه وکا أنه يجوز فيه مالا جوز ف‌ااصلاة فكذلكلايشترط فيه 
كل ما يشترط فى الصلاة ويرد على الحطالى إباحة الکلام فيه والمشى ولیسا ما 
بباح فى الصلاة انتب ىكلامه وفيه نظر فى ممواضع ( أحدها) فى قولهإنقوله عليه 
السلام الطواف صلاة أى يشبه الصلاة فلقائل أن يقول إنه صلاة حقيقة فان 
الأصل فى الاطلاق القيقة وهی حقيقة شرعية ويكون لفظ الصلاةمشتركا بين 
الصلاة المعبودة والطواف اشتراكا لفظيا (مانیها) فى قوله وقد نبه على الفرق 
بینہما وا الکلام فيه فيقول قد ذكر البي مرش أنه صلاة فثبت له جميع 
أحكام الصلاة إلاما استثنى والاستئناء معيار العموم (ثالئها) فى قوله وکا أنه 
یج زفیه‌مالا جوز فى الصلاةفك ذلك لايشترطفيةكل مايشترطف الصلاةفتقول. 
هذا قياس معارض لظاهر الحديث و ایض فلا ملازمة بينهما تصحح القياس لو 
سامنا صحته فذلك لاعنم من الاستدلال بهذا الحديث علىثىء مخالف القباس 


۴۸4 


(رابعپا) فىقوله و رد على الخطابى إباحة الكلام فيه والمشى وليسا ما بباح فى 
الصلاة فنقول هذا ما تقدم أن جمیع ماشترط فى الصلاة شترط فى الطلو اف 
الا ما يستثنى وإباحة الكلام مستثناة ‏ بقوله وفعله والشی 4 مله 
ولاه لايصدق اسم الطواف شرعاً إلا بالشی والله أعلم وقد دل على آشثر 

الطبارة فى صحة الطواف قوله عليه الصلاة والسلام لعائشة رضى الله عنها 0 
مایفعل الاج غير أنث لاتطوف بالبيت حتى تطبری وأنه عليه الصلاة 
وااسلام طاف متظبرا وقال بخذ واعنى مناسکک وبهذا قال الجهور وسیأن 
إنضاحهف اج السادسة # قد تقرر دلالة الحديث على بطلان‌الصلاة عند فقد 
الطبارة وهو دال على محري الصلاة فى تلك المالة لما فيه من التلاعب بتعاطی 
العبادة الفاسدة وه وكذلك إذا فعلهمتعمداً بلاعذر بل حكى عن أبى جنيفة 
أنه کر وقال امور لا يكفر لان الکفر بالاعتقادوهذا الصل اعتقاده 
صحیح # السابعة € الحدث يطلق بأزاء معان (أحدها) الحازجالخصوص وماق 
ماه اند ؟ «النقياء ى و اقش الوْصُوء خث هو و الاحداث كذا وكذا 
(الثایی) نفس خرو ج ذلك الخارج (الثالث) ال ارتي على ذلك ارو ج وذا 
المعنى يصح قولنا رفعت الحدث لان الاولین بستحیل رفعپما ععنی نت 
لا یکوز ن وقعا إذ ها وقعا بخلاف العنی الثالث وهو النم فان الشارع جعل 
لمنع فاية وهو استعال المكاف الطپور فاذا استعمله صح قوله ثویت رفع 
الحدث أى رفم ذلك النم المتد من‌الامور الخصوصة (الرابم) وصف‌حکی 
بقدر قياءه بالاعضاء بزل فى ذلك مبزلة الحسى قال الشیخ تتى الدین فى شرح 
العمدة ذكره كثير من الفقهاء وم مطالبون بدليل شرعى يدل على اثبات هذا 
المعنى الرابع وأقرب مایذکر فيه أن الماء الستعمل قد انتقل اليه المانع القام 
بالاعضاء و السئلة‌متنازع فیپافقدقال‌جاعة بطهو رية الماء الستعمل ولوقيل بعدم 
طبو ره أو أو بنجاسته ل يلزم منهانتقالمانم فلاں يم الدليل (قلت)الدايلعليهمارواه 
1 بوداودفی سننه والماک مدرک وده عن برو إن العاي كال اا ف 
ليلة باردة فى غزاة ذات السلاسل فاشفقت أن أغتسل فاهلك فتیممت صلیت 


0 اد 


بأصحابى فذكروا ذلك ارد ول الله م فقال ارو صليت بأصحابك وأنت 
جنب فاأخبر ته بالذى منعنىمن الاغتسال وقلت ای سمعت الله يقول( ولاتقتاوا 
لد اه کان يع رحی) ) فضحك النىصلى اللهعلية وسلم ول يقل شيئافاقره 
الذی ونه على الصلاة فدل على أن 1 نع المقرتب على المكارج قد زال م أئبت 
4 وسف ناكرا رات جب وذ ا رن التيمم لا يرقع 
الحدثآى الومنف المكى القدر وإنكان الحدث بالمعنى الثالث و هو المنع قد 
زال وإن اختص زواله ببعض الا حوا لکنقد الماء أو وجوده مع الاجةالیه 
ویعض الا وات ا لابرفم المنم إلا من فريضة واحدة ومن يرى أن التيمم 
رافع الحدث لایثبت هذا المعنى ویقول إذا زال الثم لیبق حدث والظاهر 
أن المراد باحدث فى هذا الحديث المعنى الا ول أو الثانىو لاعکن | إرادةالثالث 
لان هذا الحد.ث هو الدال عل الثم فاو مانا قوله إذا اعد قن النم لم 
.يكن فيه فائذ ذة (فانقلت) إا باز ذلك اد قال يحرم على أحدك الصلاة إذا 
احدث فلاعکن أن يكون معی أحدث هنامنم لاتحاد الشرط والزاء 
والذى فیا لحديث إعاهو نىالقبول ولا امتناع فى أن يقال لايقبل الله 
صلاة أحدك إذامنع من الصلاة حتى يتوضاً ( قلت ) قد قررت دلالة 
نی القبول على ننى الصحة فى هذا الموضع ودلالة نی الصحة على التحرم 
ا مق له باد ث و ان يكن مصرحا به فيه و له مر ات 
الظاه و ار المراد بالحدث هنا جمیم و آقض الوضوء وهی مفصلة فى 
مواضعها وقال صاحب الم قوله أحدث كناءة ما خرج من السبیلین معتادا 
فى جنسهوأوقانه عند مالاك وجل ایحا قال ابن عبد الحم والشافعى المعتر 
اغبي ال وة ی سوج ین ا ا ران 
أحدها أنه لامعمى لتخصيصه بالمارج المخصوص فسائر نواقض الوضوء احداث 
وءلى ذلك مشى ابن بطال فى شرح البخاریکا سنح كلاءه (ثانيهما) فى نقله 
عن ااشافعی نظر من‌وجپین (آحدها) أنه لایر فى الخار ج كو نه مسا بللوكان 
طاهر ا كالدود واطصی تقض أبضا (الثایی) 


أنهلايقولبالتقض من أى شىء خرج 


الا ۲۲۹ لك 


بل لابد أن يكون من أحد السبیلین إلا فبا إذا انسد الغرج المعتاد واهة 

خرج تحت المعدة فانه نتقض الوضوء بارج منه فان اتفتح فوقبا أو اتفتح 
مها مع اتفتاح لاس ألضا ففيه قولانا ہما عدم النقض وهذا الذى نقله 
عن الشافتى وهو قول أن هة أنه محصل النقض بکل خارج میس من البدن. 
و افه أعل ول حیح البخارى فى هذا الحديث فى كتاب الطبارة قال رجلمن. 
حضر موت ما الحدث يا أباهريرة قال فساء أو ضراط قال الشیخ تقى الاين فى 
شرح العمدة ولعله قامت له قرائن حالية اقتضت هذا التخصيص انهی ولذلك» 
أورد الترمذی فى باب الوضوء من ارح مع أن هذه اازيادة ليست فى رواته 
وقال ابن بطال إنما اقتصر على بعض الاحداث لاه أجاب سائلا سألهعن المصلى 
محدث فى صلاه نفر ج جوابه على مایسبق المصلى من ع الاحداث فى صلاته لان 
البول والغائْط والملامسة غير معبودة فى الصلاة وهو نحو قوله عليه الصلاة. 
والسلام لص إذ امره باستصحاب اليقين فى الطبارة لا ينصرف حتی يسمع 
صوتا أو جد را وليتتصد به تعيين الا حداث و تعدادهاقال والاحد اثالتى جع 

العلماءأنها ت تنقض الوضوءسوىمااكره أبوهررة البول والغائط والمذىوالودى. 
والمباشرة وزوال العقل بأى حال زال واانوم الكثير والاحداث التىاختلف 
فى وجوب الوضوء مم القبلة والمسة ومس الذكر والرعاف ودمالفصد ومايخرج 
من السبيلين نادرا غير معتاد مثلساس المول وااذی ودم الاستحاضة والدود 
يخرج من الدبر ولیس عليه أذىوساق الكلام على ذلك ولا يخلو عن نظروقال 
ابن التين إعا استعمل هذا اللفظ حرصا على اابيان وليس هذا عادة كلامه 
مثل قوله عليه الصلاةوالسلام لامقر على نقسه بازنا آنکنها لا یکی وکات 

أن هروة عاش وجلا انا من حفر موی والتض غق ما که ف" 
E‏ حدث فى صلاته فاجاب على ما يسيق المصلى من 
الاحداث أننهى ( التاسعة ) نكم | القفال فى محاسن الشريعة على حكة ربط 
الطبارة بالاحداث عا ملخصه أت الطبارة بالماء مستحسثة عقلا 
وعادة ولوازم فعلها کل وقت لتعذر أو حر يي بل عقوي رع لما 


— ۳ — 


لاما أولى ماتعلقبه لافبا من مناجة الله تعالى ولو وجبت لكل صلاةلشق ولا 
يدها من نهاية ينقضى حکنها بوجودها ولا بصلح أن تسکون تلك الهايةعدر؟' 
مخصوصاً من الصاوات فان الطبارة قد جب لغیر الصلاة فعلت هایتها خروج 
أشياء من البدن مستقذرة جرت العادات الحسنة باجتنابها وإزالها وسميت 
“تلك الاشياء أحداثا ثم كان زوال العقل يزيل الشکلیف وهو مظنة خروج 
رامحة ولايخلو فى كثير من الاحوال عناقتران نداوةبها خسم الباب والقت 
بالغائط ونحوه ويا فان زوال العقل بذير النوم .زيل التكليف وهو أشنع 
الاشیاء وأفظعبا فالحق لذلك بالنجاسة انمارجة من السبیلین ثم ذکر معنی آخر 
.وهو أن الطبارة إعا تقم با يتنظف به وانمارج من‌البدن اما مستخب ثكالبول 
ونحوه أو غير مستخبث كالعرق والبزاق و نحوها فاختصت مخروج المستخبث . 
لانه الذى يحتاج إلى التنظيف منه قالم إن‌الله تعالى نبهناعا أمرنا به من الطبارة 
من الحدث على الطبارة من الأنام لان آفعال البدن مستخبث کالعصية وغير 
مستخبثكالطاعة فاتقسم مایخ ج من البدن قسمينكاتقساممايخرج من أفعالالبدن 
قسمين وكان التطبير لازما للمذموم منهما فى الناس واه أعلم وذكر القاضىأ بو 
كران العریی آن‌ربط الطبارة بالاحداث عبادة لابعقل معناها قال وقد آشار 
بعض من تكلم على حك الشريعة إلى أن فى تعليقها بالاحداث معنى معقولاف 
ینف له محیحا انب وكأنه أشار بذلك إلى القفال وذکر الحكيم الترمذى 
فى علله أن المعنى فى ذلك أن مستقر الشيطان تحت المعدة فى موضع الفضول 
فاذا خرج ريح النضول أو بلته فهو من مستقره ولذلك جس نحاسة الشيطان 
وکر فا خرج من السبیلین ارم منه التطبير ولذات قال أهل المدينة لامجب 
الوضوء من انار ج من غير السبيلين وأوجه أهل الكوفةلنجاسته و ماس 
لكونه من مستقر الشيطان ألا تری أنماخرج منالنصف الاعلى من النخامة 
والبلغم والتصاق ليس مسا والدم والعذرة والبول من مستقره وجلسهفبو نجس 
بنجاسته من أى موضع خرج ولا بنظر من آی حد خرج واٍعا ينظر من أبن 


: — ٩۳۱۲ ست‎ 

خرج قال وقول أهل الكوفة أشبه بالحق اذنهى ( العاشرة) قال النووی‌قوله 
حتى یتوضاًمعنه حتى يتطبر عاء أوتراب وا اقتصر على الوضوء لكو 
الاصل أو الغالب (الحادية عشرة) فيهدليل على أنه لابجب الوضوء لكل صلاة 
واعاجی على ال حدث خاصة قال الشيخ تقی الدينووجه الاستدلال به أنه عليه 
الصلاة والسلام بتى عدم القبول تمتدا إلى غاية الوضوء وما بعد الغايةغالف لما 
قبلها فیقتفی ذلك قبول الصلاة بعد الوضوء مطلقا ويدخل حته الصلاة الثانيه 
قبل الوضوء طاثانيا (قلت) قد يقال تمحصل.الخائفة بين ماقبل الوضوء وما بعده 
تقبو لصلاة واحدةبعده إذ قبلهلا قبل شىء أصلا ويحتمل أن يقال فى الاستدلال 
وجه آ خر وهو أنه قيد عدم القبول بشرط الحدث ومفرومه حجه عند 
ال كثرين ومفپومه هنا أنه إذا لم بحدث تقبل صلاته وان | يجدد وضوءاً 
الثانية عشرة) قد يستأنس به لاصح الاوجه عند أصحابنا أ تالطبارة جب 
بالحدث والقيام إلى الصصلاة والثانى أنها تب بالحدث وجوبا موسعاً ولائالث 
نب بالقيام إلى اسلاة فقط ( الثالثة عشر ) أورده البخاری فى كتاب ترك 
الیل وبوب عليه هناك باب فى ااصلاة قال أبن بطال فى شرحه معناه الرد على 
ألى حنيفة فى قوله أن المحدث فى صلاته يتوضاً ویبنی على ماتقدم من صلاته 
وهو قول ابن ای لبل وقال مالاك والشافعی يستأنف الصلاة ولایبنی وحجهما 
هذا الحديث وقوله عليه الصلاة والسلام لاصلاة إلا بطپور قال ابن القصار ولا 
يخاو حال انصرافه من املاتوقد أحدث أن يكون٠صلياأو‏ غير مصل فبطلأن 
' بکون‌مصایا لقوله لا صلاة إلا بطپور وهذا غير متطبر فلا يجوز له البناء وكل 
حدث منع ابتداء الصلاة منع البناء علييا بدلعل ذلك أنه لوسبقهامنى استانف 
الاتعاق منا ومنبم‌فان احتجوا بارعاف أنه ببنی قيل الرعاف عندنا یناکم 
الطبارة والحدث ينافيها قال ابن بطال وهذا الحديث أيضاً برد قول أبى حنيفة 
ا تعد فى الملسة الاخيرة مقدارالتهبد ثم أحدث فصلاته تامة وقال سائر 
العاماء لاتم الملاة إلا بالسلام ولا يجوز التحلل منبا عا يفسدها إذا عرض 
فى خلاطا كالحج لابتحلل منه بالجاع لانه لو طرأ فيه أفسده انهى 


ل عي 


وعنه" قال قال و اللو صل الله علي وسل كانت ا اسر ال 
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حور الدت الثانى :7ه 
عراة ينظر إعضهم إلى سوءة د وان مونی ی 0000 ألله 
مأ عنم مومی بتسل معنا إلا انه ادر قال فذهى مرة لعتسر ل فوضم ثوبه على 
حجر ففر الحجر بئوبه قال إمح موسی بائره بقول ثوبى حجر نو فى حجر حتی 


اظرت نو ا سراءيل إلى سوءة موسی‌وقالوا والله ما عوسی‌من بأس فقام المجر 
بعد حتى نظر اليه واخد نويه ولاق بالحجر ضربا فقال آبو هربرة وائه ات 


با جر ند باس تة اوه ى بجر .فيه فوائد ( الاولى ) اسراءيل 


هو لعقوب بن اس حاق بن ابر اهیم الیل علیهم السلام قال فى الصحاح بقال 
هو »ضاف إلى ابل لعنى و إيل اسم لله تعالى قال أبو على الفارسى هذا خلا من 


i 


وجين ( أحدما) أذ ان مرف ف سا الله تعالىف اللخة العربة (واثانى ) 
أنه لو كان كذيك ل يتصرف ۳۹ الاسم فى وجوه العربية ولکان آخره 
رورا أبدا کمید الله قال الواحدى هذا الذى قله أبو عل اراد به أنه 
فیس هذا فى الءربية وقد قال بالاول جماعة من العاماء وقال النووى الصواب 
خول ابی على فان ما ادعوه لا أصل له اننپی وقال الاخفش هو يهمز ولاهمز 
قال ويقال فى لغة اسرابين بالنون كا قالوا جبرين وإمماعين اتپ والراد 
بنو اسراءيل الذينكانوا فى زمن مومى عليه السلام واغتسالهم عراة ينظر 
يعضوم إلى سودة بعض هل کان فى شرعهم جوازه. وإن كان الا کل خلافه 
1 أوكان فى شرعبم منعه کا فى شرعنا وكان فعلهم ذلك من عصيانهم وعغالفتهم 
اختلف فى ذلك فق قانی عياش في أن ست ورة يكن واجبا ‏ شرع 
مومى إذ ذکر أنه إعا فعل ذلك یمی‌الاغتمال‌وحده حياء وأنه لم لكر على 
خومه ما كانوا فعاو نه و أن الله تعالى أظبر ذلك منه لقومه حتى نظروا اليه 
وقال أبو العباس القرطى إنما كان بنو اسراءيل تفعل هذا معاندة للشرع 
ومخالفة لوسی وهو من جملة عتوم وقلة مبالامم باتباع شرع مومى ألاترى . 
أن موسی عليه الصلاة والسلام كان بمتتر عند الغسل فلوكانوا أهل توفیق 
وعقل اتبعوه ثم لم تېم عخالفتهم له حتى آذوه با نسبوا اليه من آفة الادرة 
فأظر اه براءنه مماقالوا فيه بطردق خارق للعادة زيادة فى أدلة صدق موسى 
ومبالغة فى قیام الحجة علیپم انپی وسبقه إلى ذلك ابن بطال فقال وأما 
:اغتسال نى اسراءیل عراة ينظر بعضهم إلى بعض فیدل أنهمكانوا عصاة لهف 
ذلك غير مقتسدین بسنته إذ كان دو فتسل حیث لایر اه أحد ويطل الخالوة . 
فکان الواجب علیپم الافتداء به فی ذلاك ولو کان اغتساطم عراة فى غير الحلوة 
عن غارمو سیو إقرارهلذلك بلزمنا فعله لان ف‌شریعتنا الامر بتر المورة عن 
آعن الادمین وذاك فرض غليئا اذبی وأشار قبل ذلك إلى الاعتدار عن 
رۇيتېم عومى توا فيه إباحة النظر إلى العورة عند الضرورة الداعية إلى ذلك 
٠‏ من‌مداواة أو براءة ما رى به من العيوب كالبرص وغيره من الادواء التى 


نس ۲۲۵ 


یتحا كم الناس فيها مالابد فیپا من رؤية آهل البصر لما فلا بأس برؤية 
العورات للبراءة من ذلك ]1 و لاثبات العیوب فيه والمعالجة انپی وسبقه ال 
حو هذا ال کلام ال" خير انفطایی فقال فيه جواز الاطلاع على عورات 
البالذين لاقامة حق واجب كالختان ونحوه انتهی وما دکره القاضی عیاض 
أظهر وجرد لستر مومى عليه السلام لابدل على وجوبه لما تقرر فى الاصول 
أن الفعل لابدل عجر ده على الوجو ب وليسفى الحديث أن موسی مر بالتستر 
ولا أنكر علیهم التكشف وأما إباحة النظر لاعورة للبراءة ماری به من 
العيوب فذليك ا رتب على العبب حك كفسخ النسکاح ونحوه 
ناذا ادعی أحد الزوجين على الآخر عيبا بفسخ به ف العورة جاز النظر اليه 
ليرتب عليه انفسخ أو منعه وأما قضية السید موسی عليه اسلام فلیس 
هناك أمر شرعى مازم يترتب على ذلك فلولا إباحة النظر إلى العورة لما 
مومى عليه السلام ه ن ذلك ولاخرج مارا على مجالسهم وهو کذلت وأما 
اغتساله خاليا فكان ,أخذفى حق تسه بالا كل والافضل وخرج بين 
اہر عريانا هذه المصاحة وهی إظبار البراءةتما اختلقوه عليه مع إباحة ذلك 
ويدل على اباحة كشف العورة فى الشرع الاول ماوقع له عليه الصلاة والسلام 
وقت بناء الكعبة من جعل إزاره على که تفيه باشارة العباس عليه بذلك 
ليسكون أرفق, به فىنقل الحجارة ولولا اباحته لما فعله لكنه ألم بالا كل 
والافضل لعلو مرتبتهولله أعل لإ الثانية © قول وکان موسی عتسل وحده 
ی عريانا قفیه دليل على إباحة كشف الغورة فى اغاوة فى حالة الاختسال وبه 
قال قال الا عة الازيعة وجپور العاماء من السلف واللف وخالفپم ابن أبى ليل 
فذه بإلى فذه ب إلى المنع منه واحتج با رویاه عليه الصلاةوالسلام قاللا تدخلوا الماء 
إلا مزر ان لهاء عامرأ وهو حديث ضعيف لاايصح الاحتجاج بهوإن صح 
قبو مول على الا كل وذحكر أبن بطال بام سناد فيه جهالة أن ابن 
حباسم يكن يغتسل ف بحرولا نهر إلا وعليه إزاره فاذاسئلعن ذلك قال إن دامر 


6 تثريب ان 


ا ت 


قال وروی برد عن مكحول عنعطية عن النىصل الله عليه عر ام أغقسل. 
ليل فى فضاء فليتحاذر على عورته E‏ فأصابه لمم فلا يلومن الا 
تسه وى مرسلات الزهرى عن النى وي قال لاتغتساوا فى الصحراء إلا أن. 
لاجدو! متواری‌فانم مجدوا متو اری‌فلبخط آحدک كالدائرة ثم يسمى الله تعالى. 
ولءتسل فیا وف م یی شيبة عن ألى موسی‌الاشمری‌قال إنى لاأغتسل. 
فى البيت الل فاحنى ظهرى إذا أخذت وب حیاء من ربىعز وجل وعنه ايض ما قت 
صلى فىغسلى منذ أسامت 9 الثالثة © وجه إبراد المصنف رمه الله لهذا الحديث. 
فى شروط الصلاة موافقه ابن بطال والقرطى على أنه كانت شریعة موسىعليه 
السلام وجوب ستر العورة فى سائر الا حوال وإن تكشف بنى اسراءيلحالة. 
اغتساطم #تمعين نما كان من عتو 3 وعصيانهم لنبيهم ومن الاحم.ال الى آمر 
بستر العورة فيها حالة الصلاة بل هى أولى الاحوال بذلك و الصحي فى الاصو ل 
أن شرع من قبلنا شرع لا مالم برد باس وهذه القصة فيها زيادة على عدم, 
ورود ناسخ فيها وهی ورود هذه الشريعة بتقريرها وموافقتها و ادا ثب تالامر 
بستر العورة فى حالة الصلاة كان كشفبها فى حالة الصلاة منهيا عنه تفريعا على. 
أن الامر بالشیء ى عن ضده وإذا كان الکشف فالصلاةمنبيا عنه‌الهی. 
يدل على الفساد إما مطلقا أو فى العبادات:خاصة كا قرف الاصول وهذا من. 
النبى فى العبادات فيكون دالا على الفساد ومتى قام الدلیل على فساد صلاة من. 
صلىمكشوف العورة دل ذلك على أن ستر العورة شرط فى محة الصلاةوذلك. 
هو المقصود بعد ثبوت هذه المقدمات ويدل لذلك أيضا قوله عليه الصلاة 
والسلام لایقبل الله صلاة حائض إلا بار رواه أبو داود والترمذى وحسنه 
وااراد بالحائض من بلغت سن الحيض ودلالة انتفاء العقول على انتفاء الصحة. 
تقدم تقریرها فى الكلام على الحديث الذى قبله وهذا مذهب الشافعى واجد 
وألى حنيفة وجپور العاماء من السلف والحلف وهو الشپور مرن مذهب. 
مالك أيضا وال بعض المالتكية هو شرط مع الذكر دون السبو وقال بعضهم 
هو واجب وليس بشرط وقال بعضهم هو سنة قال ابن شاس فى الجواهر هل 


لاه ۱ 
يهب ستر العورة فى الاوات أو يندب اليه قولان فاذا قلنا لا جب فيها فل 
يجب لاصلاة آویندب اليه ذكر الشيخ أبو الطاهر عن أبى المسن اللخمى أنه 
حكى فى ذلكقولين ثم قال الشيخ آبوالطاهر وليس الام ركا ظنه وا المذهب 
على قول واحد فى وجوب الستر لكن الحلاف فى وجوب الاعادة فى الوقت 
أو فيه و بمده على الحلاف فستر العورةهلهوشرطحة الصلاة أملا وقدذکر 
القاضى أبو مد أن القاضيين أبا اسحاق‌وابن بكيروالشيخ أبا بكر ذهبوا إلى 
آن‌الستر من سنن ااصلاة وهذا عضد ماحكاهاً والحسن اللخمى ويحققه اتهى 
وإذا فرعنا على اشتراط ترالءورة فى الصلافتی‌انکشف‌منهاشیء ولو كان 
پسیرا بطلت الصلاة عند مالك والشافعی والا كثريرن وقال المنفية 
والحنابة لايضر انکشاف شىء سير من‌المورة وقدر الحنفية ذلك فبا اذا 
كان من السوءتين بقدر الدرم وفيا اذا كان من غيرها بأقل من ريع 
العورة هذا قول أبى حنيفة وعد وقال أبو يوسف لا إعادة إن كان أقل من 
النصف وعنه فى النصف روايتات ول بقدر الحنابلة ذلك بل جعلوا اليسير 
مالا يفحش ومرجم ذلك للعادة وأما قدر العورة الی تستر فى الصلاة من 
ارجل والمرأة فبي مقررة فى كتب الفقه # الرابعة € قولهما عنم مومى ةتسل 
كذا رويناه هنا بحذف أن ورفع تسل وهو على حد قولة تعالى « قل أفغير 
اله تأمرونی أعبد » وقد أجاز آبو الحسن الا أخفش حذف أن ورفع الف 
دون نصبه وجعل منه هذه الانة وتبعه ابن مالك وجعله قياس مطرداً ومثل. 
له فشر ح التسهيل بقوله تعالى « ومن »باه يريك ابرق » وقال بریک صلة لان 
حذفت وبق دیک مرفوعا وهذا هو القياس لان ارف عامل ضعیف فذ1 
حذف بطل له وذهب آخرون إلى أن حذف أن ولو مع رفع الفعل بعدها 
متصور على السماع فل جوزوا من ذلك الا ماسع مکا فى هذا المدث و جوز 
فى مثل ذلك النصب أيضا باضار أن ومنه قراءة الحسن البصرى قل أفذير الله. 
تامروی أعبد باصمب وال حيح انه مقصورءلى السماع و #حه ابن مالك وذهب 
الكوفيون إلى جوازه قيا) فعلى هذا جوز هنا النصب وإن لم يسمعوحاسل , 


~~ 


هذا ثلانة مذاهت أحدها آن ؛ ألرقع والنصب مع حذف أن قياسان مطردان 
والثانى أ همامسموطزوالثالثأنالر فع قياس والنص بسماع وهو الذى صححهابن مالك 
والحديث ف الصحیحینبائبا ت أن بلفظمايمنع مومى أ يغتسل ولا اشكال فى ذلك 
۶ الخامسة € الآدرة بغم الهمزة واسكان الدال المبملة تفخة فى الخصية 
قال رجل " ۰ در ۳ وفتح الدال‌بن الا در بفتح الهمزة و الدال ذکره 
فى الصحاح والنباية وغيرها قال فى النباية وهی التى تسميما الناس القيلة وقال 
ف الحم الأدر والمأدور الذى ينفتق صفاقه فيقع قصبه ولا نفتق الا من 
جانبه الا بسر وقيل هو الذى نصيبة فتق فی ل الخصية 
الا دراء العظيمة مرن غير فتق وقال النووی هو عظم الحصيتين 
*9 السادسة # فيه بیان عتوبی اسراءيل واختلافیم ف er‏ أولا خالفوا نبیهم 
ول يتبعوه فى طريةته ما التى يجب اتباعه فيها أو يستحب ثم لم یکتفوا بذاك ‏ 
حتى لم حملوا فعله الذى هو فى غاية الحسن على حمل حسن وهو السك بالدين 
والشرع وتحادن الاخلاق بل جعلوا سببه تقصاً فى بدنه ثم لم يذكروا ذلك 
على جيل الا<مال بل جزموا به وقطعوا وأ كدوا ذلك بأن أقسموا عليه 
وحصروا الا مر فيه فل يجعلوا الحامل له عليه سواه وهذا ناية العتو ومهاية 
الاختلاق وليت شعرى لم عینوا الادرة دون غيرها من‌العیوبو کیف جر ءوا 
على الاختلاق على ذلك النى ی الكريم عا ليس هم فيه شبهة وطذا أظبر الله 
براءنه بام اشتمل على عدة من خوارق العادات وقص قصته على نيه مک 
وال فیپاقوله(یایهاالشین ءامنو الا تكو نو اكالذينءاذواموسى بره الله مماقالوا) 
الأية # السابعة © قال القاضى عياض الا نبياء منزهون عن النقائص فى الخلق 
والخلق سالمون من المعايب ولا بلتفت إلى ما قاله من لامحقيق عنده فى هذا 
اللاب من شاب التاريخ فى صنات ام وإضافته بمض العاهات إلبهم الله 
تمال قد زیم سن ذات ورفم من کل ما هو عیب ونقس ها يغض العیون 
ویتفر القلوب ای وکذا ذکر النوری والقرطى هذافى فوائدهذا الحديث 
وقد يال دل الحديث على سلامته عله السلام من ذلك وآما كونه بحب تا یهه 


۲۷۹ 


وتلزیه غيره من الا نبياء عن هذا العیب وغیره‌فپو مقرر من‌خار ج وفیأخذه 
من هذا الحديث نظر ولا يؤخذ هذا من کون الله تعالى سماه أذى لان هذا ' 
الاختلاق أذى وان يكن واجب التغزيه مما اختلق عليه وقد يقال إعا ينم 
هذا الاستدلالإذا كان كفت ف العورة رما فی شربعة مومس ى عليه السلام ومع 
هذا ناه اللہ تعالی إلى ظهوره بياهم على تلك اطيئة فلولا آن‌براءته عنهأصل 
ن أصول:الدين وقاعدة من قو 0 ع نحت الاعان يالا ارتکب کشف 
0 ل جله فعارضمصلحة سترها مصلحة اظپار هذا الا" مرالدینیو کان‌هذا 
الثانى أَثم مقدم ولا ذكر القرطى هذا التكلام قيده بقوله فى أول خلتهم 
9 قال ولا يءترض علينا بعمى بعقوب‌وباتلاء يو بان ذلك كان طارثاعلييم 
نه ت لهم وليقتدى جم من أبتلى ببلاء فى حاطم وصبرم وف أن ذلك يقم عن 
عبادة ربهم * 3 إن الله تعالى اشر 5 رامهم ومعج زم اراد عقوب ی 
عند وصول قيص يوسف له وأزال عن أ.بوب عام المع ساون 
العين التى انبم الله له عند ركضه الا" رض برجله فسكان ذلاكزيادة فىمعجز انهم 
وبمكينا ال ودام انی # النامنة ¥ فيه بیان شدة ما ابل به 
الا نبیاء والصالموزمنأذى السفهاء واطپال رصبر۵ لو فا لت دوذ 
موسى با كثر من هذا فصبر # التاسعة که فيه فضيلة الصبر وأ نالدرجات مرة 
له فان موسي عليه ااصلاة والسلاة ااصبر على مای‌ذونه به أعقيهالله تعالى البراءة 
ام دج الدرجات :ا آظپره من ع المعدر زات قال الله تعالى وجعلنا منهم 
اه دون نام لام ارفال وت کا ريك | سنیعلی بنی‌اسراءبل 
بما صیروا ف العاشرة € فيه فضیلة_موسی عليه الصلاة والسلام وحصل هنا 
إظهار معجزته بأمور (أحدها) مشى الحجر بثو به إلى بی اسراءیللاظهار براءته 
ما ادعوه فيه من الا درة على وجه خارق للعادة وطذاجعل الله تعالىذلك نعمة 
عليه حيث قال فبرأه الله مماقالوا و كان عند الله وجیما (الثالى) <صولالندب 
فى الحجر من ضر ب موسى(الثالث) وجود ابیز فى الجاد الذى لابعقل وهذ1 
عامله موسى عليه الصلاة والسلام معامة من يعقل لاله صدرت منه أفعال 


لك 

العقلاء وهذامئل تسلیم اححر عل النى صلى الله عليهوسلم که وحنين الجذع 
ا لکی تأمل ما بين المقامين و إن كان فى الكل تمظيم للنى 
كيه وإظبارمعجز ته وال أعل ( الحادية عشرة 6 قوله مح مومى بأثره بحم 
دمم مفتو حتین ۲ مهماة ای اسر ع‌ومنه قوله تعالىلولوا إليه و جمحون 

ای شرعون وقال أبو العباس القرطبی نحو ما ذکرته ثم قال. والخوح من 
ایل هو الذى برکب رأسه فى اسراعه ولا يثنيه شی ء وهو عيب ۳ 
أطلق على اسراع موسی خلف ال مجر جا<) لاه اشتد خلفه اشتدادا لا يثنيه 
عن أخذ ثوبه انتبی ولا حاجة أا ذکره من أنه مأخوذ من جاح ليل 
الذموم فقد ذکر أهل اللغة أن الماح بمعنى الاسراع قال فى الصحاح جح 
آلفرس جموحا وجاحا إذا اعنز فارسهوغلبه فبوفرس جموح تقال واللجوح 
من الرجال الذى بر كب هواه فلا یعکن رده ثم قال وجمح أى أسرع وقالفی 
هاية فى شرح هذا الحديث أسرع اسراعا لایرده شی و كل شی مدای 
وجپه على مر فقد جمح وقال فى ااشارق جمح آسر ع فرس جو 
وهوه‌دح‌وفرس‌جوح|دا كان لا یثبت للجم بل و کر اه ف‌جربه وهو ذم 
۱ ودابة جموح إذا كانت عيل فى أحد شعما وهو ذم وقال فى امک جمح 
افرس بصاحبه ذهب جری جرب غالبا و کل شیء مضی لشىععلى وجهه فتد 
جمح قال وجمحت السفينة ركت قصدها فلم بضبطی الاحون اننهی وال 
النووىجمحالحجر أىذهيمسرعاًاسراعا بلیه) وقولهباثره م ة والثاء 
المثلثة ويجوز فيه أبضا ك سر اهمزة واسكان ا تان 

* الثانية عشرة © قوله ثو بى منصو ب فع ل حذوف تقديره دعثوبي أو 
یی ويحتمل أن يكون مرفوعاً بعبتداً حذوف يا 
الناتى يكون المعنى استعظا مکو نه بأخذ ثو به مع عامه بأنه ثو بهفعامله معاملة 
من لا يحل كونه ثوبه ک يرجععن ن فعله ويرد لهثوبه وقولهحجر منادى مفرد 
مبنى على الضم وحذف حرف النداء استعجالا لامنادى ومذهب البصر دين أنه 
لا جوز حذف حرف النداء من امم الأنس إلا شارا حيث سمعكافىهذا الحديث 


ا عد 


أوفىضرؤرة الشعرومذهب الكوفيينأنه قياس مطرد فإ الثالثة عشر ة ¥ قوله 
۳ الم ر أى وقف ولات من قوطم قامت الدابة أى وقفنت ومنه قولبم قام 
انم ثم اظهیرة أى وقف والراد به وقوف الشمس عند الطاجرةعن انسیر إماجازا 
أو أريد أثرها وهو الظل وقوله بعد مبنى على الضم لقطعهعن الاضافةأى بعد 
أن نظرت نو اسراءيل إليه وتو[ حتی نظر إليه ببناء نظر لامفعو ل والضمير فى إليه 
يعود على موسی‌وحتی الظاهر نپا للتعليل وليس هذا تعليلا لما قبله وهو قيام 
الحجر ووقوفه وإنا هو تعليل أا قبل ذلك وهو فرار المجر بئوب موسى 
يعنى أن ال.بب فى هذه الارقة نظر بنی اسراءيل إلى موسى عليه السلام 
وتبرئته ما اختلقواعليه ( فان قلت ) هذا مكرر فقد تقدم فىقوله حتى نظرت 
بنو اسراءيل إلوسوءة موسى( قلت )حتىهنالك فاية لا قبلها وهوفرار الجر 
شوب موسى عليه السلام وجاحه خلفه لانتزاعه منه وأماحتى الثانيةفالظاهر 
ما اتعليل کا تقدم و يحتمل أنها متعلقة بقيام الحجر إماغاية له أو تعليل له 
والمراد آنا جر وقف حتی نظرت إليه ينو اسراءبل وشاهدوه ححراً جادة 
وعاموا تلك المعدزة العظيمة و اغارقة العديبة ليرتدعوا عن اختلاقیم على 
نبيهم وال أعل 9 الرابعة عشرة € قولهوطفق بكسر الفاء وفتحپا وال فيه 
طبق پالباء أنضا الا أنه غير مرروی هنا وهو من أفعال الشروع كجعل وأخذ 
وقوله ضرياً مصدر بدل من فعله أى جعل یفرب الجر ضربا والندب بفتح 
التون والدال الم واا د هنا الى واصله انز الجرح إذا م بر تفع 
عن الجلد فشبه به أثر الشرب فى الحجر وقوله ستة أو سبعة شك من اراوی 
وهو منصوب على أنه نعت لقوله ندباً وهو نەت مؤول بمعدود وقوله ضرب 
موسى ,الحجر هو منصوب على أنه مفعول للأجله ويحتمل أن يكون بدلا من 
قوله ندباً ویکون بدل أ ا ن خصو جوز فبه ارفع على أن یکون خبر مبتداً 
محذوف تقديره وهو أى الندب ضرب موسی باحر وهده معحزة اوسی 
عليه السلام بعد انقضاء المرادمن العجزة‌الا ول‌وهو فرارا جر بثوبه واه 
إلى ارو ج على بنی اسراءیل علىتلك اطيعة وکا المعنى فىهذه المعجزة 


— ۷۳۷ نت 


وعنه ل قال رسول اق rs ES‏ ۳ وف كي 


© ۶ 


عر يان 7 خر“ عليه جراد من ذهب فج ل یوب حتنى فق وه فاد اه 


م .26م هود ات 


دح وجل + یوب 00 فلت ما تر 0 بلى یارب" 


أمو 5 بقاء هذا الاثر فا جر على طو 71 مان فيتذ كر به هذه الوا اقعة. 
ويعل به فض ل موسى عليه السلام وبراءته مما اختلقوا عليه (انيا) أنه حمل عند 
السید موسی عليه السلام فى ذلك الوقت حدة فلولا تأثر ا جر بضر به. 
وظبور .أثره فيه أزادت حدة السید مومی مرن عدم حصول مود 
وهذاکتشبیه من يحاول أمرا ولا بصل البه بالضارب فی‌حدید بارد فاولا تأثر 

| محربالضربلکان‌الغرب فيه کالضرب نی حدند بارد (ثالثبا) أنه لولا تأئر 
الحجر بالةسرب ويقاء النذب فيه لعد أهل السفاهة والهل والعتو والاختلاق. 
هذا عبثا ف كان حصل لل و سىعليه السلام بذاآذی‌ز ايدعلىماتقدمو التصدرفع. 
الأذى عنه لاجلبه اليه وإقمام ابىهريرة رضىالله عنه ع ذلكتا كيد لام 
وتقو بةله ومستندهفیه خب رالصادقو إن لعاينه فبوا قوی من العا بنةفاه لا خطی ۱ 

و العاينة قدنخطىءوالله أعم اطامسة عشبرة € قال ابن بطال فيه اجراء خلق. 
الانسان عند الضجر علىمن بقل ومن لايعقل ما جری من موسىعليهالسلام» 
ف ضر به المحرو! إن كان الجر قد جعل الله فيه قوقمهی فلذلك ضر به ناذا 
أمكن أ أذيكثى بثو بدأمكنأن مخشبیالضر بألاثر ىقول أبىهريرةوالهإنهلندب 
پا محر لءنى آثار ضرب موسي ي عليه السلام بقيت فى الحجرآآية له عليه السلا 


وق الحديث الثالث جه 
سس سس تست 
وعله قال ال سول الله صلی الله علیه‌وسل نيما یوب علیهلسلام يغتسلعريانا 


خرعليهج راد منذهب نؤعل أيوب حتی‌فی ويه فناداه ربه عزوجل با آیوب. 
الا کنا أغنيتكعماترى قال بل يارب و لک لاغنىلىعن بركتك رواهالبخارى. 


٣ے‎ 


فيه فوائد « الأول € أيوب اي صل الله وسلم على ین وعليه يقال هو 
ابنأ معوص (١)بنرزاحبنروم‏ بن عي صبن إسحاق بن ابراهيم ون أمه من 
ولد لوط بن هاران وهو الذى اج بالبلاء فظبر صيره " معو قال اللهتعالى . 
او نعم العبد انه أواب وقال الله تدای ووهبنا له أهله ومنلبم 
معهم وروی أبو بكر بن مردويه فى حه مورواية الشخاك عن ان عبان 
قال م ألت النى صل الله عليهوسلم عن قصة یوب قوله ووهبا له أهلهومثلهم 
مم لعنى زوحته قال .ابن عماس رد الله اليه 1 وزاد فیشباما حتی نج 
له ستةوعشرین ذكرا إلا أن السقفخر على ثلاثة وعش رين ذکرا فاتوا ۳ 

الله ولكن يقول آنيناه أهله ومنلهم معهم لعنى زوجته ومثلهم مم 

ولد تله ستة وعشر بن ذکرافاهبط الالیه ملكافقال يا أو E‏ 
السلام بصبرك على البلاء فاخر ج إلى آندرگ فبعث الله سبحانه وتعالى جرا 
فببطت عليه راد الذهب والملك قائم معه “كانت الجر ادة خر ج خار جالحجارة 
فیتبعپا حتی بردها فى أندره فقال الملك ی مس وت 
اظار ج قال إن هذه بركة من بركات ربى ولیس أشبع منپا وق بعض 
التفاسير عن الحسن البصرى أنه قال ذكر لا أن الماء الذى اغتسل منه الطاير 
على صدره جرادا منذهب قال فحعل لضمه بيده فأوحىالله تعالى اليه ات 
م أغنك قال بلى ولكنها بركتك من یج منها وروى أبو بكر البزار فى : 
ممنده واو اسحاق الثعلى فى تفسيره من طريق عقيل انن‌خالد عن بن شپاب 
عن انس بن مالك أن رسول الله صلى اله عليه وسلم قال إن ني الله أيوبصل 
اش عليه وسل ابث فى بلائه تمانيةعشر(؟) سنة فرفضه القريب والبعيد إلارجلين 
من إخوانهفذ كر الحديثو فبه‌قال كان لها ندر انأندر للقمحو | ندر الخ رفغت 
الله تاره و تعاليسحا بتين فك كانت |حداها على ندر القمح آفرغت فيه الذهب 


حت قافن وأفرغت الالخرى فى ار فده الورق حتى فاض وهده إن کوت 


)۱( نسخة « أموص ». (؟) كذا فى النسخ وصوابه « عالى عشرة « 


مر ۲۳6 مس 


قضية غيرقضية الاغتسال واختلف فى عدة أولاده فتقدمفى حدیث ابن‌عباس 
أنه كان له ثلاثة وعشرون ن ذکر ۱ وأن الله تعالى عوضه منپم‌سته وعشرین ذکرا 
وقال وهب بنمنبه كان له سبع ؛ بنات وثلاث نين وقال ابن کیسان كان له سبع 
بنين وستع بنات واختاف أيضا هل ردم الله تعالى اليه بعد العافية باعیانهم آو 
عوضه منم ول حيیم فحكى الأول عن ان انيراك وجنات ا و 
الأخبار وهو ظاهر الا وذهب إلى الثالى جاعة مهم عکرمة وهو صرح 
حديث ابن عباس المتقدم « الثانية > فيه جواز الاغتسال عريانافى الحاوة مع 
إمكانالتستروهومذهب امبو ر#تقدمفى حدیثا| بن‌عباس الذى قبله 9 الثالثة 1 
قوله خربالخاء المعجمة أى سقط وظاهر هذا سقوطه عليه منعاو فبو بظاهره 
مخالف لما تقدم على المحسن البصرى أن هس الاء تطاير عليه جرادا لا لیس 

حینگذ ساقطا عليه من‌علو وعل‌کل تقدير فپو كرام عظيم من اللهتعالى له فوو 
مبجزة فى حقه لكن هل كان جراد جقيقة ذاروح إلا أن جسمه ذهب أو' 
كان على شکل ۱ راډ ولیس فيه روح الاظهر الثابىقال الجوهرى ولي سالجراد 
بذکر الجرادة وإعا هو اسم جنس کالبقرة والبقر والمر والعرة وا جام والجامة 
وما أشبه ذلك فق مذ اره أن لا يكون مو نثه من لفظه لقلا بلتبس الواحد 
المذكر باجم ف الرابعة © فيه أنه لاحك على الانسان بالشره وحب‌الدنیا عجرد 
اغله ها واقاله ۳ بل ذلك ختلف باختلاف القاصد و اعا الاعمال بالنيات 
فحالأن یکون یوب عليه الصلاةوالسلامأًخذهذاالمالحباللدنياو عا آخذهکا 
از هر عن تفسه لانه پر که من ربه وف معنی البركة هنا أوجه # آحدها که 
أنه وجد عند زيادة اقبال اللعمة عليه و ٍن كانت النعمة عليه مستمرة فصار 
هذا الذهب محبوبا لاله وجد عند إقبال الحبوب ألا تري الشعراءيكثرون 
التشبيببالديارو نما محملهم على ذلك أنهم وجدوا فيها س‌اقبال الحبوبعلهم 
ما أوجبحب تلك الدیار 

أمر على الديار ديار ليلى * أقبل ذا الجدار وذا الجدارا 

وماحب الديار شخفن قلي * ولكن حب منسكن الديارا 


متشه 0 


انما که أنه قريب الجبديتكوين الله تعالى وهذاما حسر النى صلىاللهعليه 
وسلم عن جلده حتی بزل عليه الطروقال إنهحديث عرد بربه أى بتکوین‌ربه 
}4 أن هذه نعمة جد دةخارقة للعادة فينبى تلقيها بالقبولففى ذلك شكر لبا 
وتعظيم لشأنها وف الاعراض عنها کفر بها وقريب من هذا مافى لدیث إن 
الله تعالى حب آن‌تژنی رخصه کا بحب أن تو نی عز انمه ۳ رابعها که أنهذهآية 
ومعجزة فكل مانشأ عنها فهو بركة ومن ذلك قول بعض الصحابة رضى الله 
عنهم كنا تعد الایات ركه ومن هذا قضية الصديق مع أضيافه لما صاروا 
لبون ی إلا وبا ار سلما أ كثر منها فحمل بقيته إلى النى ككل 
فا کلمنه وقال‌هذاب رکة فبادر إلى تحصيله والاحتواء عليهلبركته لا لتفی‌الال 
قانه لاحب و لا مصد لذاته و اله اع وقال ابن بطال فيهجواز افرص على المال 
الال وفضل الغنى لان ساه رک أنهى وبتقدير أن يكون أحبه رد كونه 
مالا حلالا فاعا ذاك لا ينشأ عه من. صرفه 3 الطاعات والاستعانة به على 
القربات والتقرب به إنى الله تعالى فى كل الالات * الحامسة ‏ قوله ألما كن 
أغنيتك م 7 رف ها ارت ا أن براد غنى المال 
أيضا وعلى الاحعال الثاتى ففيه أن أبوب عليه الصلاة واسلام كارن غنيا 
دا كرا وقوله‌تمال « إنا وجدده صابرا » لا بنانى ذاک لان المراد صبره على 
البلاء ويحتمل أن يراد صبره مم البلاء على فقر الال أيضاً والذى يظبر أن 
الله تعالی جمم ات الصلاة والسلام مقای الصبرعلى الفةر والشكرعلى 
الذنى باعتبار حالتين فکان فى تس اللاء فقيرا صايرا وقبله وبعدهغنيا شاكرا 
و طداقال ال تماق حقه ابا سد « دصابر افاثى عليه بالصير عم قالنعم العبدانه أواب ۱ 
فأشار بذلاك إلى أنه غنى شا > رکا قال نی<قسلمان علیهالصلاةوالسلام نعمالعبد 
انه | وابمع أنه كان نغنیا شا كرا وقال بعض العاماء إا قالالله تعالی « إنا دا 
صايرا » وم يقل صبورا لان ل يكن جمیم أحواله المبر بل كان فى بعض 
اللا لاملاء تعدب اله فكان ! عن ا اله الصبرو لضا الاستلذاذ 
« السادسة 6 قول فتادادربه بحتمل‌آن بكون على لسان ملك ويحتمل نب 


س ۳١‏ س 


وعن سمي رحن أن هزير فال قال جل ديار سول افأ مرحد ای 

وب ؟ قال آزکنکم ان قال و غر مرف + أباهريرة 
إصلى فى تابر واجاروزیاب على الشجب »لم یذ کر 11 ا قوال آن 
هريرة موز اد لبغاری دم م سل ر جل "مر فال ذاوسع یک 
فأو سمو اء جم جل غايه اه صلي جلف | زار ور دام فإزايد 
وقیصر از ار وقباه و ور دام في در اویل وقمیص ف 
سر اویل وقیاء و فى تیان وقبام فى تبان وقمیص, قال و حسبه ال 


في تمان ورداو . 


یکون بألقاء فى قلبه ویحتمل أن یکون كفاحاً کا وقع للسيند مومی علیه. 
الصلاة والسلام وفيه بعد ويدل للا ول حديث ابن عباس المتقدم فى الفائدة. 
لول واثه عم 


سج الحديث الرابع که 


وعن سعبداعن أى قريزة قال قال رجل بارسول الله اص أحدنا فى 
توب قال ألكلكم ثوبانقالأبو هريرة أتعرف أباهريرة بصیل فى وب‌واحد. 
وثيابهعلى المشجب. ۸ یذ کر الشیخان قول أبى هريرة(فيه) فوائد 9 الاأولى © 
قو 4 ألكلكثو بان قال اطای‌ق‌معاله لفظه لفظ الاستفهام ومعناه الااخبار 
ما كان یعامه من حاطم فى العدم وضيق الثيابيقول وإذا کنم بهذهالصفة 
ولیس لكل واحد منک ثوبان والصلاة واجبة عليكم فاعاموا أن الصلاة فى 
النوب الواجد جائزة وقال فى شرح البخارى وق ضمنه الفتوى مرن طريق. 
الفحوی ثم استقصار فیمهم واستزادة عاموم كأنه قال إذاكان ستر العورة 
واجبا والسلاة لازمة ولیس لكل واحد ۷ فكيف م تعلموا أن الصلاة 


ال ۴۷ 


غى انثوب الواحد جائزة انبی وف رواية الشيخين أو لكلك بواو عركة 
مد الممزة وهی واو العطف وأصل الكلام وألکل؟ لکن قدم الاستفهام 
لان له صدر الكلام وذ كر اازخشری فى مثل هذا أن الواوعاطفة على محذوف 
بعد الهمزة دل عليه المعطوف ولا تقد ولاتأخيرةالتقديرهنا ألكلك ثوبان 
ولكلكثو بان(١)وماذهباليه‏ الجهورأو لىوالتقدي والتأخير سر لمن المذف 
#الثانية افيه جو ازالصلاةفى الثوب الواحد وهوقول كافةالعاماءوقالابنالمنذر 
لا اعل أحداً آوچت على من صلى فى ثوب واحد الأعادة إذا كان ساترا 
للعورة وقال القاضى عياض والنووى وغيرها لاخلاف فى جواز الصلاة فى 
الثوب الواحد إلا شىء روى عن أبن مسمودقال النووىولا أعم حته(قلت) 
له عنه أدبع طرق رواه ابن أبى شيبة والبييق من طريق ألى نضرة عن أب 
سعید قال اختلف ابی وابن مسءود فى الصلاة فى الئوب‌الواحدفقال آیثوب 
وقال أبن مسعود ثوبان ورواه عبد اارزاق فى مصنفه عن أبن عيينةعن مرو 
عن الحسن قال اختلف أبى وابن مسعود فذکره وهو منقطم فان الحسن ۸ 
يسمع من أبن مسعود وف معجمالطبراى الكبير عن عاصم عن ذر عن عبدالله 
قال يصلى الرجل فى ثوبين وفى مصنف ابن أبى شيبة من رواية أبى فزارة عن 
ای زيد عن أبن مسعود قال لانصلين فى ثوب وإ نکان وسم مما بين السماء 
والارض وهذااسناد ضعي ف جداً وذكر ابن بطال أنه دوى عن >ر مثل قول 
ابن مسعود ( قلت ) والصحيح اأشهور عنه كقول الجبور وروی ابن ألى 
شيبة أيضاً عن مجاهد أنه قال لاتصل فى ثوب واحد إلا أن لا نهد غيره وقال 
الترمذى فى جامعه بعد ذکره أن العمل على هذا الحديث عند أ كثر أهل العز 
من الصحابة وغيرم وقال بعض أهل العلم يصلى الرجل فى وبين « الثاكة که 
ظاهره یقتفی‌جو از الصلاة فى الثوب اواحد سواء أ كان ساتراً یم البدن 
ام لقدارالمورةفتط سوا« أوضع بعضه على عا أم لا وبدقال الشافعی وماناك 

)١(‏ کذا والظاهر أن بقدر العطوف عليه غير العطوف لاعبنه فيقال 
هنا مثلا ا کاک أغنياء رلکلک ثوبان؟ 


س ۲۳۸ س 


وأبو حنيفة وأ كثر العاه من السلف والخلف وذهبت طائمة إلى أنه إذا 

لم يكن سات را جميع البدن وجب جعل بعضه على غاتقه الحديثأبى هريرة قال قال 

رسول الله صل الله غليه وسلم لا يصلى آحدک فى الثوب الواحد لیس على 

عاتقه منه ثی» واه البخارى ومسل وف لفظ البخاری من صلىفى ثوب واحد 

فليخالف بين طرفیه وبپذا قال أحمد حملا للمطلق فى الرواية الآولى على المقيد 

فىهاتين الروايتين وجعل الپی‌هناللتحرع والأأمرللوجوب “مالمشهورعن دنه 

لو صلىمكشوف العاتق مم القدرة على السترة تصح صلاته ماه شرطاوقال فى 

رواية أخرىإنه تصح صلانه ولكن یامه وخکاهابن المنذرعن أبى جعفروحکاه 
ابن حزم عند بن المنفية وقال الحطابى كان بعض العاماء لا مجیز شهادةمن صلى 
بئيررداء وفىمصنف ابن أىشيبة عن صحالى أنه کان إذا لإ جد رداء وضم.على 
عاتقه عقالا ثم صلى وعن ابر اهم النخعى قال کانوا یکرهون إعراء الما كبى 
الصلاة واختار الامام تق الدين السبکی رحمه الله من متأخرىالشافعيةوجوب 
ذلك و حكاهعن نص الشافعى لكن المعروف من مذهبهومذهب الا كثرين أنذاك. 
على سبيل الاستحباب لكنه استحبابمتا كد بحي ثيكره ترکه وجلوا البى ىق 
حديث أبى هريرة على الکراهة والأأمر على الندب و استدلوا عا فى الصحیحین. 
عن جابر رضى الله عنه أن النى م قال له إذا كان واسعاً تفالف بين طرفيه 
وإذا كان ضيقاً فاشدده على حةوك قال الشافعی رحمه الله فاحتمل قول النبي, 
ويه لا يصل أحد؟ فى النوب الواحد ليس على عاتقه منه شیء أن کون 
اختيارا وا<تم ل أن.كون لامجزبه غيره فاءاحك جابر ماوصفت وحكتميمونة 
رضي الهعنباعن ااني م أنه كان يصى فى ثوب بعضه عليه و بعضه‌علیپا دل ذلك 
عل أ نەل صل فيا صل‌فیه موتزرا به لايستره أ بدا إلا مق زرا إذا كان بعضه 
على غیره(؟)فعامنا أن هيه أن يصلى فى الثوب الواحد ليس علىعاتقه منه شىء 
اختیار اتهى وأخذ ابن حزم الظاهرى بظاهر حديثحابر هذاوقال بالوجوب 
فيا إذا كانالثوب واسعاً غمل الأمرفحديثأبى هريرةعلى الوجوب لكن 
حله على ما إذا كان واسعاً وأجاز الصلاة فى الثوب الضيق من غير جعلشى » 


E 


منه على عاتقه وإن كان معه غيره وسبقه إلىذلك ابن المنذربوب ابن أىشيبة 
فى مصنفه من کان يقول إذاكان ثوبا واحدا فليمزر به وروی فيه عن مر ن 
الطاب رضى الله عنه أنه رأى رجلا يصلى ملتحفا فقاللاتشبهوا بالود من( 
يجدمنم إلاثو باواحدافلیترر به وعنابنمررضىاللهعنه لول جدالائو باواحدا 
كت أروة أحب ال من أن أتوشح به توشح اليهود وعنعبدالله بنواقد. 
قال صليت إلى جنب عبد الله تمر وأنا متوشح فامرتی بالازرة وعن جابر أن 
صلى فى ثوب متزرا به وعن ألى سعيد الحدرى أنه سثل عن الصلاة فى الثوب 
فقال يتزر به کا يتزر للصراع وعن مد بنسيرين إذا لم یکن له إلا نوبواحد 
زر به وعن عبد الله بن أبى مليكة أنه ضلى فى ثوب واحد قد رفعه الى صدره. 
وذكر ا النى مس صلی بالعر ج فى ثوب واحد رفعه إلى صدره وظاهر كلام 
ھۇلاءمنع وضعهعلى الاتق‌فیکون فى ذلك مذاهب أحدهاالاستحباب والثانى 
الايجاب والثالث الاشتراط والرابم الانكار والامس الفرق بين أن یکون 
واااو تارق مصف ابن أن مد عن ابراهيم النخمى أنه قال لا بأس إذا 
جلس الرجل فى ااصلاة أن يضعرداءه عنعاتقه وهذا يقتغى الفرق بين حالة الجلوس 
وغيرها من الاحوال فپو مذهب سادس والله أعلم 8 الرابعة که واستدل به‌عل 
أن الصلاة فى وبين أفضل لمن قدر على ذلك لاه عليه الصلاة والسلام أشار 
إلى أن ا مى فى ذاك ضيق المال وعجز بعض الناس عن ثوبين فدل على أن 
الا كل ثوبان وطذا قال مر رضى الله عنه اذا وسم الله عليك فأوسعوا ولا 
خلاف فىذاك کاصر حبه القاضى عياض وغيرهولكنعبارة ابن النذر تقتضی 
أن ذاك مقالة والا كثرون على خلافها فانه بعد أن حک عن الآمة جواز 
الصلاة فىالثوب الواحد قالوقد استحب عضوم الصلاة فى ثوبين #الحامسة# 
استدل به على وجوب الصلاة فى الثياب لا دل عليه من أن جو از الاقتصار 
على ثوب واحد رخصة لضيق المال فدل على أنه لامجوز ترك ذلك والعتر 
فى ذلاك اللوب أن يكون ساراً للعورة بحسب اختلاف ااماماء فالعورة وذاك 
أيضا بختلف بالد كورة والآنوئة وحرية المرأة ورذبا وأذا ثبت وجوبه 


4 بت 


السترة فى ااصلاة كان دليلا على أنه شرط فيها لآن الغالب ان‌ماوجب ف الصلاة 
کان شرطا فيهاو بهذا قال الجبور وکذات أورده والدى رحمهفى د 1 الصلاة 
وعند المالكية أربعة أقو ال الاشتراط مطلقا وهو الشپور والاشتراط مع ٠‏ 
الذكر دون اللسیان والوجوب خاصة والاستحباب وقد تقدم ايضاح ذلك فى 
التكلام على الحديث الثانى وحکی القاضى ابو بكر ابن العربى فى كو زستر العورة 
من فروض الصلاة أزبعة أقوال بعد أن صد ركلامه بان معن الخورد فرض 
اسلاعی لاخلاف فيه بين الامة قال واختلف العاماء هل هو من فروض الصلاة 
على أربعة أقؤال ( الاول) أنه جب سترجیم الجسد حكاه أبوالفرج (الثانى) 
یکون متزر وسطه کا فعل حابر قاله ابن القام مك نه غطی العورةوجاها وستر 
. ما اتصل با ( الثالك ) يمى مستور العورة خاضة وبه قالالشافعى وأبو حنيفة 
وأكثر عاماء الامصار ( الرابع ) أنه لامجب ستر عورة ولاغيرها قال بعض 
شيوخنا اذا كان فى بيته ولابراه أحد وحكاه القاضی أ بو مدوغیره عن القاضى 
اسیاعیل والابهرى واين بكير وحاءنحوه عن آشپب لاله قال من صلی عر يا ناأعاد 
فى الوقت قال والصحيح وجوب ستر العورة فى الصلاة فانها اذا وجبت خارج 
الصلاة تأ كدت بالصلاة انتمی‌قال والدى رحمه الله فى شرحالترمذى وفيه نظر 
فانه ذکر أن الاقوال الاربعة فى أن ستر العورة من فروض الصلاة أم لاثم 
۱ حك ا قول الاول انه مجب ستر جيع الجسد ولا قائل ة فیا نعل بان جیع جسد 
الرحل عورة فكان حقة أن فر ض الحلاف فها حب ستره فى الصلاة لاشد 
کونه عورة على أن الذى حكاه ابن عبد ابر فى الاستذ کار عن الى الفرج 
وجوب ستر العورة فالصلاة لاستر جيم البدناثنهى ( قلت ) وحكى القاضى 
عياض عن الى الفر ج وجو بسترجميع الجسد ق الصلاة6احكادا بن العربى (السادسة) 
ا مشجب بكسر ا ميم واسكانالشين المعجمةو فتح اليم وآخرباءمو حدةعيدان تفم 
رء‌وسپا ويفرج بينقوائمها وتوضع عليها الثياب وقد تعلقعليها الاسقية لتبريد 
الماء وهو من تشاجب الامر إذا اختاط قاله فى النهاية وذکر فى ال أنه 
خشات موئقة منصوبة 4 وضع عليها شاب واه يقال له نا شحاب وجمعة 


حب ]ع سب 


شجب ثم قال والغجب الشبات الثلاث التى يعلق عليها الراعى دلوه وستقاءه 
وقال ف الصحاح إنالمشجب الحشبة التى تلتى عليها الثيابو كنذا قال فى المشارق 
عود ترفععليه الثياب قالوهى الشجاب أيضافا كتفيا فى صدق اسعهبأن یکون 
خشبة واحدة وأراد أو هريرة رضى الله عنه عا أخبر به عن نفسه من أنه 
إيصلى ف الثوب الواحد وثيابه على المشجب تأ كيدجواز الصلاة فى الثو ب الواحد 
والتوسعة عی‌من‌عنده تشدد فى ذلك فاذا کان أبو هريرة مع صحبتهللني رار 
رگ نه قدوة فى الدين يقتتصر عل الثوب الواحدمع مكنهمن ازيادة عليه لكو ۲ 
ثيابه متيسرة قريبة غير بعيدة منه ومع ذلك فلا إصلن فيها فغيره أولى بذلك 
وکذا فعل حابر رضى الله عنه وقال لما سثل عن ذلك عا صنعت ذلك ليراتى 
أحمق مثلك وأينا كان له وبان على عهد رسول اله ب وف رواية أحببت أن 
يرالى الجهال مثلك »و السابعة € هذه الزيادة التى ذكرها فى الاصل عن رواية 
البخارى أن عر قال ا سكل عن ذلك إذا وسع الله علي فووا آل ادها 
رواها البخارى من طريق ماد بن زيد عن أيوب السختیانی عن مد بنسيرين 
عن ابی هريرة ورواها أبن حبان فى. صحيحه عن طريق اسماعيل بن علية 
عن یوب فرفعپا ولفظه نادى رجل رسول الله صل الله عليهوسل نص أحدنا 
فى الثوب الواحد قال اذاوسع اللعليك فأوسمو| على أتفسك فذکره الى آخره 
وعلى كل حال ففيه أن الا فضل الصلاة فى ثوبين لمن قدر على ذلك ووسم الله 
عليه وه وکذات کا تقدم وفصل عمر رضىاللهعنه الا قسام الداخلةنحتالصلاة 
فى ثوبين وهى الصلاة فى إزار وسراويل أو تبان وذلاك هو المعتمد عليه 
ف ستر العوزة: ویضم الیه إما رداء أو قیصا أو قباء فهذه تسعة أقسام وهی 
الحاصلة من ضرب ثلاثةفى ثلائة والتبان بضم التاء المثناة من فوق و تشدید الماء 
الوحدة وآخره نون قال فى الصحاح سراويل صغيرة مقدار بر يستر العورة. 
المخلظة فقط يكون لملاحین وكذا قال فى الهاية الا أنه يقل مقدار شير 
وقال فى الحكم والمشارق شبه السراويل زاد فى الشارق قصير الساق فان‌صح 


۰ 55ت 


وعنه" قال قال فول اله صلى ۳ مايه وم «الاسبيح لار جال 
۳ س ي مر ۱ . ۳ 
والتصفيق للنسام فى الصلاة » : يها ل البخار ی « ف الصلاة » وزاد 


سر 6 روا «قال |۰ ن شیابر وقد یه رجالا من" آهل | هلر 


2 


ن 


حور و من حل يشر سول ن صعار D‏ من el‏ شی# 


ف ص ت فایسیح فا نه اذ ۱ سبح م الت اليه و 8 التصفیق" تساه 


و ۳۳ 
ماذ کره من الصحاح من أنه مقدار شبر فهو لايستر العورة بكاها فلا يمكن 


۵ 


الاقتصار عايه مع الرداء لان ارداء انما يستر أعالى البدن واعا يؤتى به مع 
قيص أو قباء وهذا مقتضى قول النهاية إنه لتر العورة المغلظة فقط وان لم 
شبده بكو نه قدر ثبر لان العورة المغاظة هی السوءتان خاضة وليس فی‌کلام 
صاحبی اک والمشارق مایقتفی ذلاك وان کان محتملا له ولپذا شك اراوی 
فى جم التبان مع الرداء فقال واخ قال فىتدان ورداء وقدعرفت آنه لاعکن 
الاقتصار على التبان مع الرداء ان كان التبان لايستر جع العو رم وما اشنا 
ر المشارق أنه ثوب ضبق 1 المجم قال وهو 


س تنوتاذاشهت و تاد > كرف الحكم انه مشتق من الانضمام لاجماع أطر افه 
ا ا 


وعنه قال قال رسول الله م التسبيح للرجال والتصفيق لافساء فى 
الصلاة » لميقل البخاری فىالصلاة . فيه فوائد # الاولى 6* فيه انه اذا ناب 
المصلى فی صلا نه ماشتفى اعلام غيره إشى ۶ من تنه امامه على خلل بر ۹ 
غعله نی ااصلاة أو روبة أعمى بيقع فق او ادان داخ أو كرون اللعين 


يريد اعلام ثميره بأمر أنه بنبئی له أن سبح بان قول سبنحان الله لافهام 

ماير دد التفیه عليه وبدل لذلك قوله فى رواية اأصنف ومسل فى الملاة وهذه 
الزيادة عند مسل عن طريق معمر عن هيام عن الى هريرة وهی عند النسائى من 
هذا |لوجه من طريق سءيدين المسيب عن أبى هر برة وف روا ةللبيوتى من طريق 


E ی‎ 
e. 


الى صا عن ابی «ربرة اذا اسن ذن على الرجل وهو إعلى فاذنه التسبيحوادا 
استذن على المرأة وهى تصلى تأذنها التصفيقو قال فى اطلافیات روا هذا 
الحدرث عن آخرم ثقات وق اصحیحین من حديث «هل.بن سعد من نابه 
شىء ف صلاه فلي بح فانه اذا بح التفت اليه وانما التصفيقلانساء و.بذاقالمالك 
والشافمی واحمد واس حاق واو بوسف والاوزاعی وابوثور وجمپو رالعهاء من 
السلف والف وقال ابو<نيفة وتمد بن لسن متى آنیبلذکر جو ابا بطلت صلاته 
وأنقصديه الاعلام بان ف الصلاة تبطل فحملاالتسبيحالمذ كورفىهذا!لحديث 
علىما إذا كان التصد بهالاعلام أنه فى الصلاةوهامحتا جا ن لد ليلعى ذاك و كذاك 
حملا قوله فى حديث سسهل من نابه شی» فى صلاه على نائب صوص وهو 
ارادة الاعلام باه فى الصلاة والاصل عدم هذا التخصيص لاله عام لكونه 
نكر ة فى سياق الشرط فیتناول النائب الذی يحتاج معه الى الجواب والنائب 
الذىيحتاجمعه الى الاعلام بأنه فى ا'صلاة فطل على احدهمامن غير دليل لايمكن 
المصير اليه كيف والواقعه التى هى بب الحديث لم يكن القصد فيها الاعلام 
بأنه فى الصلاة واتماكان التصد تنبيه الصديق رضن الله عنه على حضور النى 
و نأرشدم النى ولق الى انه كان <قهم عند هذا النائب التسبيح وكذا 
عند كل ناف وقداتفقوا على ان السبب لامجوز اخراجه ومن هنا رد اصحابنا. 
على الحنفية فى قواهم ان الامة لاتكون فرائ) بان قوله عليه ااصلاة والسلام 
الو لد للذراش اعا 3 فىامةواء. لامو زاخراجه بلا خلاف وعناحمد رؤاية. 
مثل قول ای حنيفة ۲ الثانية * وفیه انه اذا ناب اأرأة مثل ذلك فى الصلاة 
ینبتی‌لها أن تصق ودا قال الدافعى واحمد والجبور وسوی مالك فى ذلك 
بين الرجل والمراة وقال ان المشروع فى حقبا التسبيح كالرجل رضدف امر 
التصفيق للنساء وحکی ابو العباس انقرطي عن مشپور قول مالك انه لامجوز 
ان يفعله فى الصلاة لا ارجال ولا النساء وحكى القاضی عياض عن ألى حنيفة 
اله رای فساد صلاة المرأة اذا صفقت فى صلاتها قال وخطاً اصابه هذا القول 
وقال الاہری و المالكية أن صفقت رأة م تبطل صلامها غير ان الختار 


مت 67 ۷۳ — 


التسبیح و ذکراین عبدالبر ف‌توجیه قول‌مالك انه اخذ بظاهر قولق‌حدیث 
سپل بن سعد من نابهشىء فى صلاه فلیسیح قال وهذا على مومه فى اارجال 
واانساء وتأولوا قوله واغا التصفيق للنساء على ان التصفیق من افعال النساء على 
جبة الذم لذلك انتبى وهذا التأويل مردود وهو أن كان متملا فى لفظ هذه 
اارواية فانه تعذر فى رواية اخرى رواها البخاری فى صحيحه لفظها اذا تأبكم 
شىء ف الصلاةفليسبح الرجال ولیصفح النساء وعن مالكرواية موافقةللجمپور 
وجزم بها عنه ابن المنذر فقال بعد ذكر حديث التسبييم للرجال والتصفيق 
النساء قال بظاهر هذا البر مالك انتهى واختار جاعة من المالكية موافقة 
الجبور ذلك ققال القاضى آبو بكر بنالعرلى بعد تقله مشپور مذهب مالك 
ف‌ذلك وليس إصحيح وقال أبو العباس القرطى بعدذ كره كره مذهب مورف ذلك 
وهذا القول فراممج خبرا ونظرا وقا لابنحزم روينا عنأَبى هريرة وأبى 
سعيد الحدرى نما قالا التسبیح للرجال والتصفیق للنساء ولابعرف لما من 
الصحابة رضى الله عنهم مخالف (قلت) قد روى ذلك أيضا عن جابر بعد ألله 
وواه عنه ابن ألى شيبة فى مصنفه وقال القاضى عياض قيل كان الرجال والنساء 
يصفقون ف الصلاة والطواف فا تول الله تعالى (وما كان صلاجم عند البيت الا 
مكاء وتصدية )أى صفيرا وتصفيقا فنهوا غن ذلك رجالا ونساء ثم أعل أنه من 
عادة النساء فق‌خاصتین وطوهن . لاأنه إياحة هن وسنة فيا لعتريين فصلامن 
آنتهی‌وقال وألدی‌رجه الله لیس ف‌سبب نزول‌قوله تعالى وماکان صلامم الآية 
انه نئ النساء عن ذلك لافى جالة الصلاة ولا غيرها واعاذ كر غير واحذ من 
المفسرين أمهم كانوا: وذون النى صل الله عليه وسل ؛ بذلك فااصلاة والطواف 
لنشوشوا عليه فنزلت الابة بمكة " 3 آمر۸ بالمدينة أن بصفق النساء ا نابين 
والله أعلم # الثالئة که وآماانی العکل إذا نابه فی‌صلاته ماو جه لام 
غبل مشر وع فحقهااتسبيحأوالتضفيق مقتف اپ وم حديث ألى هريزة فيه 
متدافع لانا إن أخذنا بقوله التسبيح لرجال وقلنا مقتضاه تصفيق النى 
عارضنا قوله التصفيق لانساء وقيل مقتضاه تسبيح اننی فظاهر حديث سل 


س © 6 ۷ مسنم 


ابن سعد انه يسبح لدخوله فى”ومقوله من نابه شىءوصلاته فليسيح م#أخرج 
النساء من ذلاك خاصة بقوله وانما التصفيق للنساء وقد ذکر القاضى بو الفتوح 
ابن أبى عقامة بفتح العينالمهملة وبالفاف من أصحابنا فى کتابه أحكام النالى 
أنالمشر وع فى حقهالتصةبق وقال ش.خنا 0 ع عبد الرحيم الاسنوی 
فی امات إنهالقياس لاحمال أن يكون امرأةفلا تأنى بالتسبیم جهر اطإالرابعة» 
کل الشروع لرجال التسبيح والنساء اتصفیق هو على س ميل الايجاب أو 
الاستحباب أو الاباحة الذى ذكره انا ومنهم ارافمی والنووی أنه سنة 
وحکاه الرافه ی عن الاصحاب وحكى والدى فی‌شر حالترمذى عن شيخه الامام 
تقی الدين السبكى أنهما إا يكو نان منتین إذا كان التنبيهقربة 5007 
کاتامباحین قالهالشيخ ابوحامد وغيره قالالسبکی وقياس ذلك اذا كان التنبيه 
واجبا كانذار الامىمنالوقوعف بثرآن يكو نا واجبينإذا تعیناطربقاوحصل 
المقصود بهما انتمی وقال ابن‌قدامة ف‌المنی واذا سا الامام نی بفعلففغير 
موضعه لزمه ا مومین‌تنبیبه‌فان کانوا رجالاسبحوا وان کانوا نساء‌صفقن اه 
وهو »وافق لا ذكره السكى من الو. جوت لام وسور فين امور ال 
ذکرها السیکی وبوافق ماذكره الشيخ أبو حامد من الاباحة مارواه ابن‌ماجه 
فیسننه عن ابن >ر رضى الله عنهما أنه قال رخص رسولٍ الله صلى الله عليه 
وسلم لانساء ف التصفيق والرجال فالتسبيح وف العلل لابن ابی حاتم قال أبى 
هذا حديث منکر بهذا الاسناد والتعبير بالرخصة يقتضى الاقتصار فيه على 
الاباحة إن جرینا على مدلول الرخصةاللغوى فاما ادا فسرنا الرخصة عا ذکره 
غير واحد من أدل الاصول نما اک الثابت على لاف الدليل لعذر فلا يدلعى 
الاباحة لان ار <صةباصطلاح بمقدتكو نواجبة وقدتكوزمندوبة وال قانقسام 
التنبيه 0 الصلاة إلى تم وال‌ماهومندوت و ای ماهو مباح بحسب 
يقتضيه الحال وأما لیر ألرافعي وغيرهبالتنيه فاغا عبروا بذلك لاج لالتفريق. 
1 فذلك بينالرجل واارأة فیکون تایه ارجل بكو نبالتسبيحوتابيه 
المرأة يكون ل +لتصفیق هو السنة وأما أصل التنبیه فد کون راجا وقد. 


کک ست 


یکونم دوب وقد يكون مباحا بل قد يكون مكروها آبضا وقديكون حراما 
بحس المنبه عله فهما مسألتان إحداها عک التنبيه وهو معروف من حک 
النبه عليه ومنقسم الى الاحكام الخسة الثانية الكيفية التى محصل يها التنبيه 
وهذهالثانية هى التى تكلم عنها الام.<ابوقالوا إن السنة فى<ق الرجل التسبيح 
وفىحقارأة التصفيق والله أعم بل الحامسة € لوخالف الرجل الشروعف‌حقه 
وصفق فىصلاته لامر نويه تبطل صلانه لان الصحابة رضى الله عنهم صفقوا 
فى الصلاةفىقضية امامة الصدیق‌رضی الله عنه ول بأمرم النىصلى الله عليه وسل 
بالاعادة وقال والدی رحمه اللهفىشر حالترمذی فيه خلاف لاصحابنا والاصح 
أنه لا تبطل قال والدى عکذا أطلق الشرخ تن الدين ایسبکی تصحیحه ويذبغى 
أن يقيد ذلك بالقليل اما اذافعل ذلك ثلاث مرات متواليات فتبطل لانه ليس 
مأذونا له فيه ( فان قيل ) فنى حد:ث سهل مالک أ كترم التصفيق ولمم 
بالاعادة مع كثرةالتصفيق ( فالجواب )عنه من و جپین آحدها آم لیکو توا 
يعلمون امتناع ذلك ت وقد لایکو ن کان حینگذ متنما وائما عرف امتناعه بهذا 
الحديث والثاتى أن يكون ااراد باكثار التصفيق من موعبم لامن کل واحد 
فلا يضر ذلك اذا یکن كل واحد أ كثرمنه وحكى الفركاح ف التعليقة وابن 
الرفعة فىالكفادةوجها أ نه انفعل ذلك مدا بطلت صلاته وان فعلوسهوا وطال 
سحد للسپو انتبی ول هذا الحلا فاذا یکن تصفيقه على وجه اللبوواللعب 
فان فعله على وجه اللعب بطلت صلاته قطعا وسبانى ذلك ف‌حق المرأة فالرجل 
أوى بذاك وقال ابن حزم الظاهری لاحل الرجل أن يصفق بیدیه ف‌صلانه فان 
خعل وهو عالم بالنبى بطلت صلاته انتبى والقول بهذا على اطلاقه‌مردودو لیس 

فى الحديث ہی الرجل عن التصفيق فى الصلاة وإعا فيه استفهامهم عن ا کثار 
ااتصفیق على جبة الانكار لذلك لكون المشروع للرجال خلافه وهو التسبيح . 
قکیف جم ابن حزم على القول بورود الپی عنه وت لصح القول 
بطلان الصلاة مطلقا مم کونه عليه الصلاة والسلام ل یأمر بالاعادة 
فان كان بدعى أنه كان مایا ثم صار حر اما بدا الحديث فليس فى الحديث 


ات 


محريعه وليس ف الحديث التصرح بتغبير حكه والاصل عدم التسبيح وفاية 
الا مر أن يكون أوائك الصحابة رضى الله تعالى عنم لیکو نوا ذلك الوقت 
بعامون الى فى ذلك فىينعلىه الصلاة والسلام م الج الشروع فيه ولیس 
ازم حرم ماعداه ولو كان حراما لبينه والله ٠‏ عم # السادسة 6 ولو خالفت 
المرأة المشروع فى حقها وسبحت ففصلاتها لا مر ینوبپا ۾ تبطل صلاتما أيضًا 
لکن أن امرتبه حيث لجيسمعها أحد فليس ذا ينها محصل به ال أقصود 
وانجبرتبه بحي ثأمععت منتريد افهامه فالذى ینن ی أن يتقال إنكان امرأة أو 
حرما فلا كراهة وان كان رجلا أجنبياكره ذلك بل يحرم إذا قلنا إن صوتها 
عورة وقال ابن حزم وأما ار از فان سبحت فحسن قال واعا جاز التسبيح 
اللنساء لانه ذکر الله تعالى والصلاة مکان لذکر الله تعالى انتوى وهو مردود با 
.قدمته وقد تولىوالدى رحمهالله ردذلك فى شرح الترمذى فقالوما قاله من أن 
تسبيحها حسنليس بجید لان المراد هنا تسبيحها جهرا للثنبيه لاتسبيحهافى 
تفسپا سرا فان ذلك حسن فاما رفعها صومما بالتسبسح لتنبيه الامام أو غيره 
فلي س بحسن وقد صرح أصحابنا بان الرجل يسبح جهراًإذا نابه شیء وصلاته 
إذلا يحصل التنبيه بالتسبيح سرا والمرأة لاترقع ضومها ا يشرع ها الاتيان 
به منالتسكبير ونحوه فکیف ترفع صونها عا م يؤذزطافيه انتهى وینبنی 
حمل ذلكعلى مااذا لميكن النبه حرما أو امرأة کاقدمته وقد سبقنى إلى ذکر 
ذلك بحث‌شیخنا الامام جال‌الدین الاسنوی فالمبمات فقال ولقائل أن بقول 
اقسق ان از اه مين حالة وت قاو زهان ) فلم لاأ جيزطماوالمالةهذه 
التسبيجقال فان صح نا فىالمرأة ذلك لزم مثله فى المنى انتوى ولسنا ريد بذلك 
أنبافى هذه الحالة يكون الشروع‌ها التسبیح وانما تقول نا لونبيت بالتسبيح 
لم يكرهوانكان المشروع ف حقها والافضل ها التصفيق وقد بدعی آن‌الافضل 
فحقها فىهذه الخالة التسبيح لانه آقرب الى أفعالالصلاة وهیشتها منالتصفيق 
و یحمل‌الامر بالتصفيق على ال الغالبة ن‌ذلك الوقت من صلامپن مع الرجال 
وهی الخالة الکائنه وفت ورود هذ! الحديث الذى رواه سول بن سعد رضى 


A 


لله عنه لكن هذا بعيد لانه مخصیص من غير دليل وظاهر قوله والتصفیق 
للنساءمشروعية ىكل حالة والله أعلم 0 السابعة € لو انى بغير التمبيح من 
الاذكارهل يقوم مقامه فى ذلك أ ملاظاهر الحديث أنهلا يقوم غيره مقامەفذلك. 
لاسيا وقد قال ف‌حدیث‌سبل بن‌سعد فانه إذا سبح التفتاليهوفى بعض ألفاظه 
فى الصحيح فليقل سبحان الله فانه لاسمعه أحد حين بقول سبحا نالله الاالتفت 
فدلعى آنالتسبیح قدصارشعاراً للتنبيه وعلامة عليه فلا يعدل الى غيره لعدم 
حصول القصود بهوقالوالدى رجه ال ىشر حالترمذیلاشك أن الاتباع فى ذلك. 
مقصود ورعا يكوث ف السبیح معنى لابوجد فى غيره من الاذ کار 
لانه یکون فى الغالب تنبیها للامام أو غيره على ماغفل عنه فناسب أن يألى. 
بلفظ يقتضى تازيه الله تعالى عماهو جائز على البشر من النسيان والففلة 
ولهذا المعنى اس تحبابنأبى الدْالجوىأن يسبح الساهىفى سجدى السو بلفظ 
سبحان من لالسپو ولايغفل أو حو ذلك لمناسبته ف المعنى وى كلام القاضی, 
یی بكر بن العربى مايدل على استعال غير التسبيح لبعض ماینوب فقال عقب 
حديث علىكنت إذااستأذنت علىالنى کل وهو يصلى يسبح والنی مهن 
أعلن بالقراءة وأرفم صوتى بالتكبير أى حالة كنت فيها أظبرها ليعل أنى 
مشتغل بها ألم حكى عن | بن حبيب أنه قال يجوز للرجل أن براجع من ا 
عليه بدعاء آو قران يجوز له ف‌الصلاة ما فعل ابنمسعود قال والدى والاقتصار 
على ماورز به اللص أول حك خا به التنسه فان ل حصل به التنبيه انتقل, 
إلى ماهو 0 بل ان احتاج إلى النطق إذا لم يحصل التنبیه إلا به وكان 
فى آم رواجب وجب ذلك كمأ بلغنى أن ۱۳ فى ااركعة اأثانية من. 
الجعة ونسبى قراءة الفاحة وافتتح قراءة الغاشية أو النافتین فسبح به 

خلفه مرات عديدة فا تنبه بذلك نرج ل 
اقرا ماحة أو تحوذات فاذ! لم يحصل التخبيه بالتسبيح انتقل الىمابحصل به التفبيه. 
اهكلام والدى رجه الله تعالى وف العلل لابن الى حاتم سألت أبى عن حديث. 
رواهسوید بن عبد العزيز عن الأوزاعى عن يحبى بن ألى كاير عن ی سامة 


0 


عن ابی «ريرة أن النى ی كان يصلى بالناس فر أعرابى بين يديه فسبحوا. 
به فلم یه فقال عر يأأعرابى تنح عن قبلة رسول الله ا فلما فرغ اي 
جي قال من القائل هذا قالوا عمر قال یله فقها فقال أبى هذا حديث اطل 
يشبه أن يكون حى عن النى ميا مرسل اه 9 النامنة که ولو أنت المرأة. 
بغير التصفيق ما هو فى معناه كالضرب بعصا أو حوها أو على الخائط فظاهر 
الحديث أنه لابشرع لپا ذلك وأن التصفيق ها متعين ويحتمل أن يقال نا 
ذكر عليه الصلاة والسلام التصفیق لكونه هو المتيسر لپا کل وقت وهو 
العتاد للنساء دون الغمرب على الحائط وبعصاً فقد لايتمكن من ذلك لعدم 
وجوده عندها ذلك الوقت فیکونذکره عليه الصلاة والسلام التصفيق اٍعا. 
هوللتنبيه به على ماعداه وقال والدى رحمه اللهتعالى بالاتباع فى ذل ك ک) قال فى 
التسبیح اارجال وقال تصفيق المرأة بيدها متيسر فى حقپا لاعتيادها ذلك 
ق غير الصلاة مخلاف الضرب الها وشوه فقد بظن المنبه أله لضرب‌عقرب 
ومحوه والتصفیق بالید يكون لعارض يعرض مما بتعلق با هی فيه أو حوه اه 
۾ التاسعة که ظاهر الحديث يقتضى حصول المقصود بالتصفيق على ا 
كان ؤدوئ: اش داود فى سئنه عن عيسى بن أيوب وهو القينى بفتح القاف 
واسکان الياء المثناة من تحت بعدها نون دمشتى من أسصحاب مكحول أنه قالد. 
قوله التصفيح للنساء تضرب بأصبعين من ينها على كما الیسری وحكى. 
الراقعي من أحابنا فى كيفية ذلك أوجها ( أحدها) وبه ضدر کلامه أن ترب 
بطن کنیا الايمن على ظهر کہا الايسر ( الثانى) أن تضرب أ كثر أصابعها 
اليمنىعلى ظه رآصابعها اليسرى ( الثالث ) أن تضرب أصبعين عنى ظهر أالكف. 
قال والمعانى متقاربة والأول آشپرقال ولابنبنی أن تضرب إطن الكف 
على بط نالكف فان ذلك لعب فلو فعلت ذلك على وجه اللعب إطلت صلاتما 
وان كان ذلك قليلا لان اللعب يناف ااصلاة ول يذ کر الرافعى التصفيق بالظور 
على الظهر وذ كره الماوردى فى الاوی وقال انظاهر المذهب أنه يجو زتصفيقها 
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كيف شاءت بطنا لبطن أو لظبر أو ظبرا لظهر فالكيفيات اربع (۱) واقتصر 
الحطابى ف المعالم على وجه واحد وهو أن ةرب بظبوراصابع اليمنى صفح الكف 
من الیسری وجزم القاضى عياض وابو العباس القرطى تفريعاً على الرواية الى 
عن مالك عشر وعية التصفيق لامراة بأن التصفيق هنا الضرب بأصبعین من اليد 
اليمنى فی باظن الكف اليسرى قالا وهو صفحها وصف حکل‌ثی» جانبه وصفحا 
الشیءجانباه 3# العاشرة€ حكى القاضى عياض و ابو العباس القرطى عن‌الشافعی 
- ومن قال مثله فى ان المشروع للنساء التصفيق امهم علاوا ذلك بان اصواپن 
عورة كامنعن من الآذان ومن ابر بالاقامة والقراءة:وقالالقاذى انو بكر ابن 
العربى فى قوله واعاالتصفیق للنساءيعنى اناصوانبنعورة فلايظبر نه اه لكن 
المحيح عندالشافعية أن صورمما ليس لعورة نعم ان خثی‌الافتتان بسماعه حرم 
والافلا فالتعلیل بخوف الافتتان اولىك فعله ابن عبد اابر فقال فى الاست ذکار 
وقال بعضهم اعا كره التسبيح اا لا صوت الرأة فتنة وطذا منعت من 
الاذان والاقامةوالجهر بالقراءة فى صلامها اه لكنقول القاضىعياض والقرطى 
والجبر بالاقامة آول من قوله والاقامة لامها ل كنع من الاقامة واعا منعت من 
الجهر بها المرأة 2 تقم إلا أنها لانجبر ذلك الله أعلم ف[ الحاديةعشرة # أخذ 
منه بدضهمأ نه 0 للرجل التصفيق باليدين مطلقا لا الصلاة ولافىغيرها 
لكونه ۳ لانساء لكنه مول على حالة الصلاة بدلیل تقييده بذلك 
فى رواية المصنف ومسل وغيرها كا تقدم ومقتضى قاعدة من يأخذ بالطلق 
وم الحنابلة والظاهرية عدم جوازه مطلقا ومتى كان فى تصفيق الرجل تشبه 
بالنساء فيدخل ف ال حاديث الواردة فى ذم المتشببين من الرجال بالنساء واسکن 
ذلك اعا ياتى فى ضرب بطن إحدى اليدين على بطن الاخر ی ولا فق 
مطلق التصفيق ‏ الثانية عشرة € قول ازهری‌وقد رأیت رجالا من آها 1 
السحون و شرون أى فالصلاة وجع دينبا لاز یکل منہما إفهام ماق الس 
وهل الراد هم کانوا جمعو ما فحالة واحدة أو يعاو مما متفرقین فيه فظر 
(۱) لان لذمرب البطن لاظی رکیفیتین 


بت 101 بت 


وا کثر الملماء من السلف واطلف عن جواز الاشارة ق الصلاة وأنبا ال 
بها ولو كانت مغهمة وپذا قال مالك والشافعی وأحمد وقد ورد فى الاشارة فى 
ااصلاة أحاديث تکاد أن تبلغ حد التواتر والاصج عند أصكابنا الشافعية أنه 
لاتبطل ااصلاة باشارة الأخرس الفهمة كالناطق ونقل ابن حزم من مصنف 
عبد الرزاق بأسانيده عن عالشة رضی الله عنبا نما كانت تأمر خادمپا یقسم 
المرقة فتمر بها وهی ف الصلاة فتشير اليما أن زیدی وتأمر بالشىء للمسامين 
تومىء به وهى فى الصلاة وعن ابن تمر رضى الله عنهما آنه آوما ال ر 
فى الصف. ورأى خللا أن تقدم وعن عبد ارمن بن الى ليلى انى لاأعدها 
. لارجل عندى بدا از يعدلى فى الصلاة وعن عطاء بن الى رباح اله قيل له 
إنسان عری فأقول سبحان الله سبحان الله سبحان الله ثلائا فيقبل فأقول له 
بیدی ابن تذهب‌فیقول إنى كذا وكذا وأنا فى المكتوبة هل اتقطعت صلاتى 
فقال لاولك نأ كره قلت‌فاسحد لاسو قال لا وعنعائشة آنها قامت الى الصلاة 
فى درع ومار فأشارت الى الملحفة فناولتها وكان عندها نسوة فأومأت الیپن 
بشىء من‌طعام ددا بی وهی تصلى وعن الى رافع كان يجىء الرجلان الى 
اازجل من اسصحاب رسول الله مک وهو ف الصلاة فيشبد أنه على الشهادة 
فیصفی لبا سععه فاذا فرغ بومیء برأسه أى نعم وعن ابن مر إذا كان أحدم 
فى ااصلاة فس عليه فلا كلمن وليشر إشارة فان‌ذلك رده وذهب النفية الى 
إلى اطلان الصلاة بالاشارة المفبمة و زلوها منزلة الکلام واستدلوا لذلك عا 
رواه ابو داود فى سننه عن الى هريرة مرفوعا من اشار فى صلاته إشارة تېم 
عنهفليعد لبا بعنی‌الصلاة لكنه حديث ضعیف قال ابو داود هذا الحديث وم 
وقالابو بكر ابن ابی داود أبوغطفازجهولولعله من قو لين اسحاق والصحيح 
عن النى ويه ان هکان ردیر فى الصلاة وفالابوزرعةلیس فى شىء من الا حادیث 
هذا الكلام وليس عندى بذاك الصحيم انما رواه ابن اسحاق وقال امد بن 
ل اش اا مدت اوه لین اعی: 


«باب رفم الیدین > 


ا عن أيه قال : و و الله سل 421 عايه روسل 


إذ ۱ افتنح الصلاة رق م a‏ يه عي عازى كيه . وإذًا اراد أت 


م وید مین وان كع د اك 

: وإذا رفم رأسه و ما كان یقول* : ولعد مایر فع و 
E:‏ 

ا - ولام ين السجدتین» ورتوی اب غزامة عن 

إن ون ثل الا ستاو اة > وع : سيار بن 


2 قل ار بين ناس نون : لا فلا ۳ ف السجود 
سس باب رفع اليدين - 
عن سال عن أبيه قال رات رسول افصل اله عليه وس إذا افتتح ااملاة 
رقع , بديه حتی محاذى متكبيهوإذا اراد أن وکہ كع و بعدمایرفع رأسەمنا لكوع 
وقال سهیان‌مرة وإذ ذا رفع رأسه وأ أ كثر ما کان يقول وبعد مايرفع رأسه من 
ار كوع و لايرفع بي نالسحدتين (فيه) فوائد $ الأولى *# فیه‌رفع لد رن ق هدم 
المواط ن الثلائةعند كبيرةالاحر ام وعندار ۳ کوع وعند الرفع منه‌و به قال أ كثر 
العلماء من السلف والماف قال ابن المنذر روينا ذلك عن ابن جر واين عباس 
وای سعيد الحدرى وان الزبيرو نس بنمالاك وقال الحسن البصرى كان أصداب 
رسو لاله ويه يرفعونأيديهمإذاكبروا وإذا ركعوا وإذا رفعوا رءوسهم من 
الركوع کالما المراويح وروی ذلاك عن جاعة من التابءيزوجاعة من بعد وقال 
الاو زاعى ما اجتمع عليه عاماء الححاز والشام والبصرة أن رسول الله صلى الله 
عليه وسل کان برفم ديه فى هذه المو اطن اللائة قال ابن اأنذر وهو قو ل 


_ ۳ ك2 


- وف روایة لد ی تا ول حين پر" 4 وا 1 من السجود » 
وق رواد لحر دولا رمعل حين پر من السجودٍ » وقال 
ار قط ی ف غر راب ما لائر ان" قوال بدا بين السجدتين » وهم" 
وقول ابن سنان « ا آمسح > ویر وای لابخارى: وإذافام 
من الر كمتين رفم يديه » ورافع ذلا ابن " مرا لى النوصلى اله علیه 

وسل» و لاطو راني کان برقع دی ايده 
ولان فاع رمن خاريث آن‌هر یرو ی ون خد 
و الداع لل جود فل مل ذلك» وله" من حدر يمثر وائل 
«واذا رفم رأسه من > السجود * و لاس ی من" حدریشر مالك ؛ بن 


الحويرث دوادا سید ا واا رفم 0 ل ن السجود ) ول 
مر خیش وائلر دكا كيو وارفم” ووضع وبين السجد" > 


اللیث بن‌سعد والشافنی وأحمد و اسحاق وا ٴ دور وج اق وهب عن مالك 
وبه تنول نمی وقد حكاه عن مالك یا أبو مصب وأشبب والوليد بن 
وسعيد بن ابی مريم وجزم به الترمذى عن مالك وقال 00 بروی عن 
عدة من أهل الحجاز والعراق والشام والبصرة والين أنهم کا رفور 
آیدیپم عند اركوع ورفع الرأس منه منهم سید و بن ی 
رياح ومجاهد والقامم بن مد وسالم ورین عبد العزيز والنعان بن ألى عياش 
والحسن وابن سيرين وطاوس ومكحول وعبد الله 000 ونافع وعبيد الله 
ابن روا لسن بن مسل وقيس بن سعد وغيرم عدة كثيرة هی قال ابيرق وقد 
رو ينامع نأبى قلابة وای الزبير ثم عن مااك والاوزاعی والليث وأبن عبينة 
نم عن الشافعى ويحبى القطان وعبد ارمن بن مبدى وعبد الله بن المبارك 


ولابن ن ماجه" یمن" تحدیث یر 7 حبيب 52 کل فكبيد و ف 
المكلاة المنكتوبة » ولاطحاوى من حلریث ان مر ن يراقع 
يديه 2 کل خاض رك ور كورع وسجور دقام وقعود وبين 
اجنین > ود کر الطحاوى أن هذم اليك واه كان فا 
لقط ان » ولل ار قعتی فالمال من حفر ثألى هر یر ده یرف ييه 
کل خفضش و رف » وقال : الصحيس یک وصحح أبن حز ۳1 وابن 
القطان حد مت الر “فم 1 كل خاش و رفع و ا ا وا أ 3 
واعلأ 07 دروى رفم ال دين من حدر بث سين من لمحا يترمتهمالعشرة 


وحی بن محى وأحمد بن حنبل وأسحق بن إبراهم النظی وعدة كثيرةمن 
أهل الآثار بالبلدان وقالت طائقة لار فم بديه فبا سبوى الافتتاح وهو قول. 
سفيان وأبى <نيفة وأصابه والسن بن صاخ بن حى وهو رواية ابن القاسم 
بن مالاك قال ابنعبد البرولعاق بپده الروایهءن . مالاك أأكثر المالكيينوقال 
شيخ تى اين فى شرح ة وهو لو عند اب مالك والمعمول. 

۱ به عند ال أخرين منهمانتمى وقال مد بنعبد الله بن عبد الک لم يرو احد عن 
مالاك مثل رواية أبن لقاسم فى رفع ابن قال مد والنی آخذ به أن آرفعی 
حدلث ابن تمر وروی ابن ألى شيبة فى مصنفه الرفم فى تسكبيرة الاحرام فقط 
عن على وابن مسعود والاأسود وعلقمة واشعي وأبراهيم الاخعى وخيثمة. 
وقنس بن أى عازم وان | -حاق السبيعى وحکاه عن ادع وان خود 
وحكاه المحاوى عن مر وذکر أبن ی بطال أنه لم بختلف غه فى ذلك وهی 
عجیب فان هرود عنه الرفع فى الواطن م الثلاثة وقال أن العياس القرطى 
بعد أن ذکر أن هذا هو مشبور مذهب مااك أن الرفم ف‌الواطن الثلائة هو 
آخر أقواله وبا والمعروف من عمل الصجابة ومذهب كافة العماء إلا من 
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ذکر انتهی ‏ وکذا قال الأطابى إنه قول هالاك فى آخر أمره وقال تمد بن أصر 
المروزى لايعم مصرا من الامصار ترکوا بجع رفع الیدین عند اظفش 
وارفع فى الصلاة إلااهل الكوفة فكلهم لا برفم إلا فى الاحرام وقال ابن 
عبد الير لم بروعن‌احد من الصحابة ترك الرفععندكل خفض‌ورفم من لمختلف 
عنه فيه الا ابن مسعود وحده وروی الكوفيون عن على مثل ذلك وروی 
المدنيون عنه الرفع من حديث عبيد الله بن الى رافع و عمال بن 
سعيد الداری أن الطريقعن علىف رك الرفع واهية وقال الشافعى فى روابة 
ازعفرانی عنه ولا .ثبت عن على وابن مسءود ولوكان ثابتا عنبما لاشنه ان 
يكو نرآها مرة اغفلارفع الیدین ولوقالقائل ذهب عنهماحفظ ذلك عن النى كلق 
وحفظه أبن حمر لكانت له الححة انتهى وروی البيوق فى سنه عن وكيم قال 
صليت فى مسجد الكوفة ذا ابو حنيفة قائم يصلى وابن المبارك الى جنبه 
ايصلى فاذاعبد الله برفع رديه كلا ركم وكيا رفع وأبو حنيفة لا برفع فلا فرغوا 
من الصلاة قال ابو حنيفة لعبد الله يااباعيد امن رايتك تكثر رفم اليدين 
اردت‌ان آطیر فقال لعبدافله يا أبا حنيغة قد رأيتك ترفع يديك حين افتتحت 
الصلاة فاردت أن تطير فسكت أ بوحنيفة قال وكيم فا رأيت جوابا أحضر 
من جواب عبد الله لآبى حنيفة وروی البیپی أيضاً عن سفيان بن عبينة قال 
اجتمع الاوزاعی والئوری بنی‌فقال الأوزاعى للثورى الاترفم يديك خفض 
ارکو ع ورفعه فقال‌الئوری‌حدثنا يزيد بن ایز بادفقال الاوزاعی أروىلك عن 
الزهرى عن سال عن أببه عن النى مي وتعارضنی بيزيد بن ألى زياد ويزيد 
رجلضعيف الحديث وحدینه مخالف للسنة قالنامار وجهسفيان فقالالاوزاعى 
كان ككرهتما قلت قال الئوری نم فقال الاوزاعى م نا إلى المقام نلتعن أينا على 
الحق قال فتبسم الثورى لما رأى الأوزاعى قد احتد #الثانية که الذى دلعليه 
الحديثفعلار فم فال مو اطن الثلاثة ولادلالة له على وجوب ذلك ولا استحبابه 
ان الفعل تمل لما والا كثرون على الاستحباب وقيل بالوجوب وسنوضح 
ذلك قال النووى فى شرح مسم اجمعت الآمة على اتحباب زفع اليدينعند 


اوه ا 


حت ۷ 59 شك 


'نكبيرة الاحرام واختلفوا فا سواها انتهى وف حكاية هذا الاجياع نظرمن 
وجپین آحدها آن بعض العاماء قول بوجوبه وقد قال التؤوق بعد ذاك‌پاسطر 
أجعوا أنه لامجب شىء من الرفع وحکی‌عن داود إيجابهعند تسكبيرة الاحرام 
ود قال الامام بو اة بنسيار السيارى من أصحابنا اعاب الوجوه 
نتمی ( قلت ) وحكاه القاضى حسين من تابنا في تعليقه عن أحمد بن حنبل 
0 ارفم وعمل ای او سوت من ل 
برفم إلا الجيدىو بع ض ماب داودوروايةعن الاوزاعى ثمحكى عن الاوزاعی 
آه دک ر ارفم فى الواطن الثلائة فقيل له فان نقص من ذلك قال ذلك تقص‌من 
صلاته م قال ابن عبد البر وقول انمیدی ومن تابعه شذوذعن الججهور وخطاً 
لايلتفت اليه أهل العلم انتهى وحكى اللحاوى إيجابه عند الركوع وارفع منه 
والقياممن الستن عن قوم واعترضهالبيبقوقال لانمل أحداً يوجبالرفم وحكى 
صاحب المفهم عن بعضهم وجوب الرف ع كله وقال أبن حزم فى احلى ورفماليدين 
للتكبير من الاح رام ا الصلاة فرض لامجزیء الصلاة الابه * م قال وقد 
روى ذلك عن الاوزاعى وهو قول بعض من تقدم من أصحابنا انتمی وقد 
ثبت بذاك وجودالحلاففىوجوب الرفع فى تكبيرة الاحرام بلق وجوب‌الرفع ‏ 
كله والله عم (تانیهما) أن بعضهم لايستحب الرفع عند تكبيرة الاحرام وهو 
رواية عنمالك حكاهاعنهابن شغبانواينخويز منداد وابن القصار وذاحکی 
ابن عبد البر الاجاع على جواز الرفع عند تكبيرة الاحرام وكأنه عدل عن 
حعاية الاجاع على الاستحباب إلى الجواز ذه القولة لكها رواية شاذة لا 
.معول غلبا ی اذا افتتح الصلاة رفع يديه 00 
رفم يديه لعد ولك التكمير لان افتتاح الصلاة هو الشكبير ولا أً 
قال بهويحتمل أن معناه أنه شرع ى الرفع ا ار 
والتكبير مقترنين وهذا مذهب مشحکیه ول الحديث عليه ول وف رواية 
لاأبى داود من حديث ابن عمر أيضاً کان رسول إل كَل اذا قام الى الصلاة ٠‏ 
رفع بدیه‌حتی تكونا حذومشكبيه نم كبر وه کذاك وحى صربحة فى تقديم 


- ۲۵۷ — 

رفع اليذين على التكبير وقد اختلف العلماء فى هذه المسألة ولا حابنا فیپا 

خسةأوجه(أحدها) أنه يرفع غير مكبر ميبتدىء التكبير مع ارسال اليدين 
وينهيه مع انتهائه (والثانی) يرقم غير مكبر ثم یکبر و بداه ان م برس لهما 
ويدل له روايةألى داود المتقدم ذکرها وذ كر الشيخ تتى الدينفى شرح العمدة 
آن‌هذا القول ينسبالى رواية ابن مر قال والرواية التىف الصحيحين ظاهرها 
مخالف له وكأزالشيخ رجه الله | بمتحضضر روايةأبى داود هذه التى نا 
(والثالت)ببتدیءالرفم مع ابتداء التكبيروينبيهما معا و ححه‌النووی فی‌شرح 
المبذب والتحقيق يق وقال فى شرخ الوسيط المسمى بالتنقيح إنه الا صح وقول 
امور ونس عليه اشاعى فى از تدا معا وینهی التسکییر مع 
انماء الارسال(والحامس) ببتدی» الرفع مع ابتداء التسكبير ولااستحباب فى 
الاتهاء فان فرغ من التسكبير قبل تمام ا بالعكس تم الباق وإن فرغ 
منبماحط يديه ولإيستدم الرفم و-هالنووى ف بقیه کتبه‌تبعاً لنقلالر افعی 
له عن ترجیح الا کثرین وقال الغزالى فى الوسيط قال الحققون ليس هذا 
اختلافا بل حت الرواياتكابا فلنقبل الكل ولنجوزها على نسق واحد وتبع 
فى ذلك الامام فانه حكى عن والده أن اللكيقيات با عن السواء و أفره 0 
هذا تفصيل مذهبنا وقال ابن شاس فى الجواهر واذا شرع ف التكبير رفع 
يبديهمءهعلى المءر وف من المذهب وقالصاحي المدابةق شرحه لقوله فىالمداية 
ويرفع يديه مع التكير : هذا اللنفظ يشير إلى اشتراط القارنة وهو المروى 
عن ألى ا الطحاوی والاصح أنه برفع أولا ثم يكير 9 
ف‌فعله ننى الكبرياء عن غير الله والنني مقدم انتپی * الرابعة که قوله حتی 

محاذی متکیبه بالياء ام عا من تحت أوه أ فدي ‏ وعسو ےا 
لضميرعلى رفع امن قوله رفع أىحتى يحاذى الرفع مکیبه وف حدرت 
وأئل بن ححر و آذنه وهو ىسنن إلى داود وغيرها قال ابن المنذر 
واختلفوا فىذلك فأخذ بحديث ابن #ر الشافعى واحمدراسحاقوقال بحديث 


SY 


۲۵/۸ 


وائل ناس من أهل اللو قال بع ض أ حاب المدرث المصلى باظیار إن شاه رقع يديه 
إلى المنكبينوإن شاء إلى الآذنين قال ابن المنذر وهذا مذهب حسن وا ال 
حدیث ابن مر أميل انتبى وأخذ بحديث وائلفذلك سفيان الثورىوالحنفية 
وقال البيبتى فاذا اختلفت هذه الروايات فاما أن یوخذ بالجيع فيخير بينهما 
وأما ان تترك رواية من اختلفت الرواية عليه ويؤخذ برواية من ۾ مختلف 
عليه يعنى رواية الرفع إلى المتكبين قال الشافعى رحمه الله لانها أثبت اسنادا 
حداث عدد 0 من واحد انتپی وقال این هد اد 
نت الأثار عن النبي وف كيفية رفع اليدين فالصلاة فروی ع:4 أنه 
ره مدا فوق أذنيه مره وروى عنه أنهكان يرفع يدب ةحذو اذنبه 


وروى عنه أنمكان يرفع بدي حذومككبيدوروى عأ کان «رفعپما إلى صدره 
وكلها آثار معروفة مشهورة وأثبت مافىذلك حديث ابن مر هذا وفيه حذو 
متكبيهوعليه حمهورالتابعينوفقباءالاءصار وأهل الحديث وقد روىمالكعن 
نافع عن أبن مر انه كان يرقم يديه فی‌الاحرا م حذو منکنبه وفىغير الاح رام 
دون ذلك قليلاوكل ذلك و اسم‌حسن وابن #ر روى الحديث وهو أعل خر جه 
وتأويلهوكل ذلك معمول بهعند العاماء انتبى وقالالقاضى أ بو بكرا بن العربىوصفة 
رفم ثلاثة أقوال قيل حذو الصدر وقيلحذو المتكب وقبل حذو الآذن اما 
es‏ إشىء وأما حيال المنكب والاذن فقد روى تن الي 
و والصحيح و املع نيعا أن تکون اط ات الاصا بع باراء الاذئين واخر 
اللكف بأزاءالمنكبين فذلك جمع بين الروايتين وقال النووى فیدر ح سل 
ی ر من مذهبناومذهب الجاهير أنه برقع ؛ ندیه حوم‌کبه بحيث يداذى» 
آطراف اصا لعه فروع آذنیه أى اعلى أذنيه وابباماه شحمتی اذنیه وراحتاه 
متكبيه فهذا معنی‌قوطم حفو متكبيه وبپذا جمع الشافعى رحمه الله بين 
روايات الحديث فا تحسن الناس ذلك منه وحک الأزالى فى الوجيز 
فى قدر الرفم لاه و للشافعى ( أحدها ) الهيرفم بديه إلى حذو 
الکین (والانی ) إل أن تدازی رموس آصابعه أذنيه ( ؤالثال ) الى 


۲۵۹ س 

ان تحاذى اطراف أصابعه اذنیه وابپاماه شحمة اذنیه وکفاه مكبيه قال 
الرافعى والراد من القول الاول ان لابجاوز بأصابعه متکبیه وكذا صر حبه 
امام الحرمين واما الثانى فسکان المراد من الاذن هو شحمته واسافله لااعلاه(۱) 
و الااتخدمع القول الثالث وظاهر المذهب. القول الثالث ولمينقل معظم الاصحاب ٠‏ 
فذلك خلافاولم أر حكاية لحلاف إلا لاب كج وامامالحرمينلكنهما لم يذكرا 
الا القول الاول والثالث فظبر تفرد الغزالي ءا تقل من حكاية الاقوال الثلائة 
انتبى وقال ابن شاس في الإو اهرقالالقاضىأ بو مد برفم يديه الى المتكبي نلا الى 
الاذنينواختارالمتأخرونأن بحاذیبالکوع الصدر وبطرف الكفالمكب 
قاط اف الاصابم الاذنين وهذا إا تب إذا كانتيداءقائمتينرءوسأصابعيها 
مايل السیاء وهوصفة العابد وقال سحنون يكو نان مبسوطتين بطونهما ممایل 
الارض وظپورها مما یی السماء وهی صفةالراهب وقال الطحاوی إعاكان الرفع 
إلى المنكبين : نی حدیث أبن مر وق ت كانت يداه فىثيابه بدليل قوله فی‌حدت 
وائل بن حجر فر أنه برقع بديه حذاء اذنيه وفيه م اتيته من العام المقيل 
وعليهم الا کسیقوالبرانس فکانو أبرفعو نأيديهم فيه واشارشريك ا 
9 البيوقى باه قد ورد ف‌حدیث وائل الرفع الى ا متكبين ایضاوهو اولى 
لوافقته بقية الروايات قال مع أنه قد يستطاع الرفم فى الثياب إلى الأذنين وفى 
رعه ال النکیه مين ن و aT‏ ينه الا إلى صدره فکیف جل سائر 
الاخبارعل خبره ولیس فيه ماحملبا عليه اه © اامسة € قال أصما, :االشافعية 
لافرق فمنتبى الرفع بينالرجل والمرأة وقال الحنفية رفع ارجل ال الاذنن 

والرأ إل اللکبین لاه أسترطها وروی ابن ی شیبه فى مصلةه عن ام مالدرداء 
أنماكانت , رفع یدیا حذومنکییها وعن الزدرى ترفم المرأة بدا حذومن كيبا 
وعن عطاء بن أبى رباح وحماد بن أبى سامان امنا قالا ترفع اى 
الصلاة حذو دما وت بلت يررين از ند ِ حدو 


تدییها وقال عطاء بن أبى رباح إن امرأة هيئة ليست لارحال وإن : کو 
(۱) ضمار الاذنحقها التأنيث فلعله ذک الغمائر باعتبار القن 


— ۳۵ سب 


فلا حر ج 9 السادسة ‏ قال النووى فى شر ح مس اختلفت عارات العاماء 
فى المكة فى رفع اليدين فقال الشافعى رجه الله فعلته اعظاما لله تعالى واتباعا 
رسو ل الل جكب وقل‌غيره هواستكانة واستسلام واتقياد وكانالاسير إذاغاب 
مد يديه إعلاماً باستسلامه وقيل هو إشارة إلى استعظام مادخل فيه وقيل 
إشارة إلى طرح أمور الدنيا والاقبال بكليته على صلاته ومناجاة ربه سبحانه 
وتعا ى کانضمن ذاك قوله الله كبر فتطابق فعله وقوله وقبل إشارة إلى دخوله 
فى ااضلاة وهذا الآخير يمختص بالرفع لسکبيرة الاحرام وقيل غير ذلك وق 
أ كثرها نظر وال أعل اه وهذا المعنى الآخير وهو الاثارة الى دخوله فى 
الصلاة قد ذکر ه الحنفية مع زیادة فيه وهو اعلام الاصم و وه بذلكوذكره 
أيضا المباب من المالكية وذکر الحنفية أبضا فى زفع الیدین‌معنی اخر وهو 
الاشارة إلى نى الک عن غير الله تعالی وقال أبو لاس القرطى قيل فيه 
آقوال أنسها مطابة قوله ا كبر لفعله وقل ابن عبد البر معنى رفع الیدین 
عند الافتتاح وغيره خضوع واستکانة وابتهال ولعظيم لله عز وجل واتاع 
لسنةرسول الله و وقد قال بعض العاماءإنه من زينةالصلاة محک‌عن عبد الله 
ابن تمر رضی الله عنبما أن هكان بقول لكل شىء زينة وزينة الصلاة التكير 
ورفع الإبدىفيها وعن‌النعان بنابى عیاش قال کان ,يقال لكل شىء زینه وزينة 
ااصلاة الکیر ورفع الأبدى عند الافتتاح وحين وان اترک وحين رید 
3 رفع وقال‌عقبه بن‌عأمر له کل إشارة عشر حسنات كم ل أصبع حسنة وروی 
البيبتقى فق‌سننه عن الربيع ؛ بن لمان قال قات لاشافحى مامعنى رفع اليدين عند 
ارکو ع فقال مثل معنى رفع بماعند الافتتاح تعظم الله وسنة متبعة برجی فبها 
ثوا ب الله عزوجل ومثل رفع البدین على اهنا وا أروة وغیرها السابعة 
3 الامام أحمد بن حنیل عن شیخه سفيان بن عيامة أن ا كثر ما کان 
فى هدا الحديث ولد مایر فم ا ن الركوع وأنه قال م. رود رقع راس 
من‌ا رکو ع والذىرواه غير الامام أجدعنا نعيينة 4 وإذارفع راه مناز ج ۲ 
ی EEE‏ أوقنة وكيد 
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ابن منصور وعروالناقد وزهير بن حرب ومد بن عید الله بن عير ورواه 
الترمذى عن قتيبة وابن ألى مر والفضل بن الصباح البغدادى ورواه النسائى 
عن قتيبة ورواه أبن ماجه عن على بن مد وهشام ن غار وای #ر حفص 
ا الغریر المقرىء كاهم وهم أثنا عثسر عن أبن عبينة بلفظ وإذا رفع . 
رأسه من‌ار کو ع ورواه اسای عن اسحاق ب ن أبراهيم عن ن أبن عبدنة بلفظ 
ولعد ا ر کوع ومعنى الروابة المشهورة واذاأر اد الرفع اواذا e‏ ودا 
قال أابنا فذكروا أن ابتداء دنع البدرين يكون مع ابتداء رفع ازاض ويدذل 
له قوله ف رواية لأبى داود ثم ا راد ان برفع صلبه رفعهما جر ی سکوا 
خدو متكبيه فهى دالة على أن قوله رفم معناه أ ا ترد الا 
روابة أحمد الأخرى أن يكون معنى و ود ما برقع رأسه من , اا رکو ع 
لعد مشخ فى رفع راعه : فتتفق ااروايا ت كلها على أن رفم اليد, E‏ 
لرفعالر ا درکیم لامك قوله ولابرفم به اتسين لفظ البخارى 
ولا «فعل ذلك فى السحود وهو اعم لتناوله الول لاسجدة الآولى ورفعااراً اس 
ن السجدة الاانية وكذا قوله فى لفظ آ خر ولا معل ذلك حن پسجد ولا 
حين برفم رأسه من ج السجود وق رواية لس لم ولا يفعله حين إرفع زا 
السجود ووم بعضهم راوی انلفظ الاول وهو قوله ل او 
الألفاظ لعمومها وقالالدار قطنى فى غرائب مالك أن قول بنداربين السجدتين 
وم وقول ابن سنان فى السجود أصح ويعارض هذه الالفاط قوله فى روابة 
للابرالى من حدرث ابن عمر أيضا کان رم بده إذا كير بر وإذا وفع وإذاسجد 
وق مم ع شمیت اك بركم وحين يسجدولأبداود 
و اذارفم ع للسحو دفعل مثل ذلك وله منحديث وائل وإذا رفع رأسه من السحود 
وانسای من حديث مالك بن الحويرث وإذاسحدوإذا رفع را محوده 
ولا مد من حدیت وائ کا کر ورف ووضع وبين السحدتين ولابن ماجه من 
حديث مير بن حبيب مع کل کب ةف ق الصلاة المكتوبة ولطحاوی من 
حديث این تمر کان بر فم يديه ی کل خفش‌ورفم ورکوع وسجودوقياموقعود 


Y~ 


وبين السحدتين وذ الحاو أن هذه الرواية شاذة وکحرا ا ۳ القطان 
والدار قطنى فى العلل من حدرث اة برقع يديه فى كل خفض ورفع 
وقال الصحيح يكبر وصح ابن حزم وابن اقطان حديث الرفع فكل خفض‌ورفع 
وأعله امور وقد ذكر والدى رمه اللدهذه الروايا تكبا فى الاصل فى النسخة 
الکبری فتمسك الام الاربمة بااروايات التى فيها ننى الرفع فى السجود 
لکونها أصح وضعفوا ماعارضبا کا تقدم وهو قول جپور العاماء من السلف 
واغلف وأخذ آ خرون بالاأحاديثالتىفيها الرفع ىكل خفض ورفم وححوها 
وقالوا هى مثبتة فهى مقدمة على الننى وبه قال ابن حزم الظاهرى وقال إن 
أحاديث رفع اليدين فى كل خفض ورفع متواترة توجب بقین العم ونقل هذا 
المذهب عن أبن تمر وابن عباس والحسن البصرى وطاووس اع 
ونافع مولى ابن عباس وأيوب السختبانی وعطاء بن ن أبى رياح وقال‌به ابن‌النذر 
وأبو على الطبری من أصحاينا وهو قول عنمالكوالشفمی خکی ابن خویز 
مندادعن مالك رواية ة أنه بر فع فى كل خفض ورفع وف أواخر البوبطى برفع 
يديه ی کل خفض ورفع وروی ابن ی ألى شيبة الرفع بين الس عن ال 
والحن وابن-يررين ۷ التاسعة که قد يستدل بقوله ولایرفم بين ااسجدتین على 
أنه كان درفم يديه فى القيام منالرکه‌تین لانه لو اقتصر على الرفع فى المواطن 
الثلاثة المتقدم ذکرها ‏ .يكن لاننى فى السجود معنىلوجودالننىف غير السجود 
ی فدل ای عن السجود على ثبوت الرفع فى غير المواطن الثلائة وما هو 
إلا القيام من الرکه‌تین ويدل لذلك قوله فى حیح البخارى من رواية عبد 
الأعلى عن عبيد الله عن نافع عن ابن عمر وإذاقام من اركعتين رفع يديه 
ویرفع ذلك الى رسول الله صل الله عليه وسل وال أبوداود الصحبيح قول أبن 
شمر لیس رفوع ورجح الدارقطنى الرفع فقال إنه آشه بالطواب وبوافقه 
و ی ول ون : أضعات رشزل الله سل 
لته عليه وسل فى صفة صلاة البى م ثم إذا قام من الركعتين كبر ورفع بدیه 


TZ 
حتى بحاذیبپا منكبي ه كلا كبر عند افتتاح الصلاة رواه أبو داود والترمذى‎ 53 
وابنحبان ف صحيحه وغيرثٌ وقال الخحطابى هوحديث ع وقد قال‌به‌جاعة‎ 
من اهل الحدرث ول يذكره الشافعى والقول بهلازم على أصله ف‌قبول الزيادات‎ 
اون ا و اشحاق بن خزعة أنه كان إذا قام من الركعتين رفع‎ 

بدبه ثم قال بعد ذلك ورفع اليد ن عند القيام من ااركمتين سنة وان لم دة 
الشافعى فان Sos‏ م روى 00 إذا 
وجدتم فى كتابى مخلاف سنة رسول الله ما فقولوا بسنة رسول الله تاو 
ودعوا ماقلت وقال الشيخ تنى الدين ف‌شرح العمدة اقتصرالشافعی على الرفم 
فىهذه الا ما كن الثلاثة وقد ثبت الرفع عند القيام من الركعتين وقياس نظره 
أن بسن الرفع فى ذلك المكا نأ يضا لاه کال باثبات الرفعفى الركوع واارفممنه 
الكونه زائدا عل من روی الرفع اتکی فقط وجب أيضا أن ثبت ارم ۱ 
عند القيام من الركعتين لانه زائد على من آثبت الرفم فىهذه الاما كن الثلاثة 
والحجةواحدةفالموضعين * وأولراض سيرة من سيرها * والصواب و اش 
و و سب من الركعتين لبوته فى الحديث وأماكونه مذهبا . 
لاشافعی' لانه قال اذا صح الحديث فپو مذهی و ماهذا معناه فنی ذلك نظر 
اثبی وقوم إن الشافعى.لم يذ کر الرفع عند القيام من الركمتين فيه نظرفان 
الشافعی قال فى حديث آی هميد وبهذا Ele‏ من 
الركعتين قال البیپی فى العرفة فهو مذهب الشافعی لقوله وبه أقول ولقوله 
إذا صح الحديث فو مذهى ولذلاك حكاه التووى عن نص الشافعى وقال إنه 
الصحیح‌او الصواب وأطنب فى ذلك فى شرح المبذب واعتمدالبخارى رواية 
ابن مر هذه وبوب عليها فى صحيحه رفم اليدين إذا قام من ازکمتین وقال 
ابن بطال ألر فم عند القيامزيادة هدا ا دب عل مارو اه ان‌شپاب عن سالم فيه 
يجب قبوطا لمنقول بارفع ولیس فى حديث ابن شپاب ما يدفعها بل فيه ما 
.بها وهو قوله وكان لايفعل ذلك بين السجدتين فد ليهأ أنه كان يفعلها فى کل 
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خفض ورفع ماعدا السجود وقال البخارى فكتاب رفع الیدین‌مازاده ابن مر 
وعلى وأو حميد فى عشرة من الصحابة أن النى مط كان برفع بديه إذا تام 
من ال ركعتي نكله ويح لانم م حکوا صلاة واحدة ومختلفون فیبا مع أنه 
لااختلاف فى ذلك وإعا زاد بعضهم والزيادة مقبولة من الثقة 9 العاشرة که 
ماذكره والدى رحمه الله فى الأمل فى النسخة الکبری من أن رفع اليدين 
روى من حديث خمسين من الصحابة ذ كره ین فى شرح ألفيته فقال وقد 
جت رواته قر ا عي این تكن ابن عبد ارق ابید اقتصر 
على ثلاثة عشر والسلنی قال رواه سبعة عشر ومن علإحجةعلىمن لم إعلم وقوله 
إن منهم العشرة سبقه اليه غير واحد فقال البييتى “معت الماك آبا عبد الله هد 
ابن عبد الافظ يقول لا نع سنة اتفق على رواینها عن رسول الله مك 
الخلفاء الأربعة ثم العشرة الذين شد طم رسول الله وك بالجنة فن بعدمم 
م نأ كابر الصحابة على تفرقهم فى البلاد الشاسعة غيرهذه السنة قال البيوتقى وهو 
كا قال أستاذنا أبو عبد الله وقال الشيخ تنی الدين فى الالمام جزمه ليس بجید 
فانما الجزم إنما يكون مع الصحة ولعله لایصح عنجملةالعشرة ( قلت )ولذلك. 
أنى والدى رحمه الله بصيفة المریض فقال روى وتمن ذكر أت حديث رفع 
اليدين رواه العشرة عبد الرحمن بن مد بن منده فى کتاب له مماه الستخرج 
م نكتب الناس لکن فى خصیص الما 3 والبيبقى رواية العشرة بحدیث‌رفع 
البدين نظر فقدشاركةفى ذلك حديث م نكذب على متعمدافليتبوأ مقعدهمنالنار 
ذکر غير واحد أله رواه العشرة كى ابن الجوزى ف‌مقدمة الوضوعات عن 
ای بكر دين أحمد بنعبدالوهاب الاسفرايتى أنه ليس فی الدنياحديث اجتمع 
عليه العشرة غيره وحكى ابن الصلاح ذلك عن عض الفاظ ولعله أراد هذا 
وق‌هذا اأصر نظر ا لما عرفت وقد شاركهما فذلك حديث مسح الحفين 
فقد رواه أكثر من ستين من الصحابة ومنهم الشرة کا ذكره عبد الرحمن 
ابن منده فى المستخرج د کت الناس 


— ۲۹۵ — 
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عن الاعرج 0 E‏ أ وسو[ اله ا ر وسم 
قال «إذا قال" الا آم وقاات اللاککه 11 السهاه 1 فو افق 
إحداه) الا خر فر له “ مادام من" دنه 
«وز باب التأمين گم 
وهر مدر ا أمن ومعنى أمن قال آمین وفى آمين ثلاث لغات المد 
والقصر مع مخفيف الم ول حك جمپور أهل اللغة غيرما وأشورهاٍ المدوالثالثة 
شد ید الم مع القصر وهی ضعيفةقال الموهرىو تشدید الم اوا سم 
مبنى على الفتح كاين وكيف واختلف فى معناها فقيل العنی اللهم استجب وهو 
دورن كثر أحل اة یلاها يكن كذيك وه جزم انیت 
لغزالی وقيل هو اسم من أسماء الله تعالى وقیل اسم قبيلة من اللاشکة وف 
سق ألى داود عن أن زهير العيرى أ حد الصحابة أن آمين مثل الطابع عل 
الصحيفة م ذكر قوله مكبر إذخم مين قد اوخت 
عن‌الاعر جعن أبى هردرة أ رسو لالله صلى انه عليه وسل قال إذا قالالامام 
مين وقالت الملا مكة ف السماء " امین فو افقت اٍحداهالا خری عر ابن ذنبه. 
. فيه فوائد * الآولى * فيه حجة للشافعى وأحمد واسحاق أنه يستحب الامام 
التأمينعق ب الفاحةو خالف مالك ی ذاك فلم ييستحب للاماءالتا مين قال أبن دقيق العيد 
وأولواقولهإذا آمن‌الامام على باوغهموضع التأمين وهو خاعةالفاتحة ما يقالأ جد 
إذا بلغ مجداوأتهم. إذا بلغ مهامة وأحرم إذا لع ارم قل وهفا مجاز فان وجل 
دليل يرجحه على ظاهر هذا الحديث وهو قوه إذا آمن وهو حقيقة ت فالتأمين 
عمل به وإلا فالا صل عدم الجاز قال ولعل مالكا رجمه الله اعتمد علعمل أهل 
المدينة إن کان م فى ذلك مل ورجح به مذهبه انی ( قلت ) وما حكاه من 
التأويل عنهم لاحتمله لفظ الحديث التقدم وهی رواية مالك فى الموطاً لان 
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753ل 
وءعن ۱ عن ۳۳ هر قال قال وجول الله صلى الله 2 
«إذا قال آ و" کم ین واللا تك" ف‌النمهفتو اف حد اه الاخری 


غفرَ له ماتقدم من ذ نم 6ز اد" د مسل * «اذا قال آحد كا مق الصلاة 


۳3 إذا لالامام 1 امن EE‏ امحمل الذى أولوا عليه إذا آمن‌الامام 
واا وأيضا ناق تلم قول فوافقت إحداها الا خری # الثانية © فيه 
آن اه تعالى جعل للملائكة الادر اك بالسمع وم فى الساء لما ينطق هبنو 
آدم فى الأرض او عض ذلك لاانه جعل مکان امان الملائكة ف السماء وحتمل 
أن براد بالسماء العلو والاول جل على مانقدم و ثالنة © ظاهره أن هو لاء 
الا که غير الحفظة لتقييد تأمينهم بالسماء والحفظة مع دی آدم وقد حكى 
«القرطى فى الفیم خلافا هل مم الحفظة أو غير « الرابعة € اختلف فى الراد 
بقوله فوافقت إحداها الآخرى فالصحيح أن المراد الموافققة ة فى الزمن. بحيث 
بقع تأمين ابن آدم وتأمين الملالكة معا وهوظاهرالحديث وقیل الراد بذلك 
الموافقة فى صفة التأمين من كونه باخلاص وخشوع قال القرطى وهذا بعيد 
وقئل من وافق لك وا الدماء غفر له وقيل من وافقهم فى لفظ 
الدعاء قال القرطى وابن دقيق العيد والأول أظبر 9 اطاسة € الضمير فىقوله 
غفرله راجم الىالامام له ليس فى هذه‌اروایةالاول ذکر للها موم أصلا فتعين 
مله على الامام# السادسة # ظاهر الحديث مغفرة ماتقدم من الذنوب سواءفيه 
٠‏ الصغائر والكبائر وقدخص العاماءهذا واشباهه بتكفيرالصغائر فقط وقالوا إنما 
يكفر الکبار التوبة کم لما رأوا التقييد فى بعض ذلك بالصغائر جلوا ما 
أطلق فى غيرها عليها کابدیث الصحيح الصاوات الس والجعة إلى الجعة' 
ورمضان إل رمضان مکفرات ا بيهن ما اجتنبت الكبائر والله أعل 
# السابعة # فيه رد على الامامية فى دعوام أن التأمينزى الصلاة مبطل لاوم 
فى ذلك‌خارقو نلاجاع السلف والف‌ولاححة فى ذلك لاصصحيحة و لاسقيمة. 
##الطريق الثانى الحديث أبى هريرة € إذا قال أحدم آمين والملالكة فى | 
السماء فتوافق إحداما الا خری غفر الله ماتقدم من ذنبه . وفيها فالدتاف 


مت ۲۱۷ - 


وت سعیار : عن ' أفى هريرة بان به النی عل اه علیه 0 قال“ 
«اذا من القارىه فامنوا فان" الملا تك 21 فم" واف تاه 


تين ال که 7 ماقم من نع »و یل مر رفاناللارئكة 
من وله دز و وا القار غير اون ؛ علي ولا الضالن وتال 

من خلفه امون ف انق ره و هل الا ور ل ماق من" 
ذ نبه, وللبخار ىا قال الا ما( ت ر عایهم ولا الضااين 
خقولوا آمين» الد ات 


«الأولى» فيه استحباب التأمين للمنفرد والمأموم أيضاً من قوله آحدک قال 
اعت ب الم وقد اتفقوا على أن الفذیومن مطلقا والاماموالموم فمایسران 
فيه ب منان # الثانية که أطلق فى هذه الرواية التامين ول بقيدها بالصلاة فن 
قال يعمل بالمطلق كالحنفية والظاهرية يقولون إن هذا الثواب لابتقيد بالصلاة 
بل اتام فى عر الصلاة كه عکنا وال هم ان الاب مترتب عل موافقة 
امن ابن آدم لتأمين الملائكة ع ن الملائكة لتأنين ااص ىکا 
سيأ فى الطريق الثالث وأمامن جل ١‏ لمطلق على المقيد فانه مه بالصلاة 
رواية مسل اذا قال أحدك فى الصلاة آمين 
3 ( الطريق الثالث که اذا امن القارىء فأمنوا فان الملائكة تؤمن فن 
وافق تأمیته تأمین الملائكة غفر له ما هدم نر الله اديه فوائد 
# الآاولى > م أنه اعا شرع التأمين للمأموم إذاأمن الامام لا نه 
رتبه على تامینه فان ترك الامام التأمين : يمن المأموم وه وجه 
ضعیف بل ادعى النووى فى شرح الپذب الاتفاق على خلافه وأنه إذا 
1 من الامام فیستحب موم الجر بفسواء رکه‌الامام عا اشوا وقله 
عن النص وقال إمم اتفقوا عليه وإنه ليس فيه خلاف انتمی وظاهر اطلاق 


ا 


الرافعى يقتضى جريان الحلاف فيه وبه صرح القاضى جیگ الذخائر جل الثانية که 
قد يستدل به على أن 0 المأموم لسرحت ان لعد تا الامام لا نه 
رتنه علیه بالفاء و 2 ات الشافعى باستحماب مقارته الامام فيه فقال 
الرافعی ءالا جت آن و تأمين المأموم مم تأمين الامام لاقبله ولا بعده 
وقال ابن الرفعة اه لایستحب ماوقته فیا عداه من الصلاة قال مام الرمین 
e‏ اهر امام لالتأمينه (قلت) و یدل علیه‌قوله ‌الرواة 
التفق علا وقد ذ E‏ ف 1 خر الباب إذا قال الامام غير امغضوب علومولا 
الضالين فقولوا آمين الحديث وروی أبو داود من حديث بلال أنه قال پارسول 
الله لا لستنی مين و |‌نادهثقات الا أن البييق صحح رواية من جع عن أبى 
عمان النبدى مرسلا ثم ,رو أەعن . بلال قالقال رسو لالله كك ككل لانسبقنی 1 من 
قال الہ قى فکان لالا کان من قبل مین انی سل عليه وسل فقال 
لانسقنی امین کا قال |ذا آمن الامام فأمنوا بإ الثالنة © فيه أن الامام بر 
امین فما مجپر به من القراءة وإلا لماعلق تأمينهم عل اة وإما يطلم 
عليه بالسماع وهذا قول الشافعى و احمد وإسحاق وذهب بو حنيفة ومالك فى 
روابة عنه إلى أنه بسر به قال ابن دقيق‌العيد ودلالة الحديثعلى الجبر بالتأمين 
أضعف من دلانته عى تمس التأمین قليلا لله قد يدل دليل على تأمين الامام 
ف ی و( فلت ) وود کک رواد أ اود می خد 

وأئل ن خا دلق الى مک Er‏ بر با مین وف لفظ له ورفع بها صوته 
و لظ ومد 7 و الما کم وصحه وم 
ووابةشعيةفىهذا الحديث وخفض ما صونهفبى ا ا فيها البخاری وأ 
زرعة وغیرها ولاق داود وان ماجه من حدية أو تعر ساد جید 
مر فوعا كان إذا قال ولا الضالين قالآمين حتى بسمه‌نا أهل الصف الأول فير تج 
عا التعد لفظ ارو ماجه وى حدیت أن هربرة هذا جپر الامو أنعا 
بالتأمين وهو القول القدم لاشافعى وعليه الفتوی ر لاجپرون 
قال از افعى قال ال كثرون فى المسألة قولان اسما أنه يحبر # الرابعة © فيه 


عد ۱ چ 

أنه يستحب التأمين لقراءة القارىء مطلقا لانه ليس فيه خصیصه يكونه اماما 
لکن رواية مسل التى فىآخر الاب تقتضی أن ااراد الامام فانه قال إذا قال 
القارىء غير المغضوب عليهم ولا ااضالين فقال من خلفه آمين الحديث وفى 
روابة البخاری إذا قال الامام الحدرث و أخامية © استدل القرطى فى المفهم 
بقوله إذا قال الامام ولا ااضالين فقولوا آمين على تعيين قراءة الفامحة للامام 
وف الاستدلال به على الوجوب نظر والآدلة على الوجوب قئمة محیحة من غير 
هذا الحديث 9# السادسة که استدل به القرطى أيضاً على أن ال أموم ایس عليه 
أا ناه فا ج نامه وا ادرف ما ونه اللا مضه رای 4 
الصحيحة قاعة على وجوب القراءة على المأموم مطلقا #السابعة ‏ فى مطاق 
الآمر بتأمين المأموم لتأمين الامام أن المأموم یمن وان كان يقرأ فى أثناء 
فاحة نفسه وهو كذائ عل المشبو ر من الوجبين كا قال ار اف افعی ولك اختلف 
أصحابنا هل تنقطم الوالاة بذلك حتی مجب ای آملاتنقطم وای غلا 
.على وجپین اسحا قال الرافعى الثابى لانه امور ذلك لصلحة الصلاة 
بل زاد أبو على الفارق صاحب الشبخ أبى اه سحاق الشيرازى على « ذا أب 
المأموم لو قرأ بعض الفاحة فى السكتة الآولى ثم قرا الامام استمم مع موم 
غاذا فرغ الامام وسكت فى الثانية آعپا ولاتبطل الصلاة لاه مأمور بهذا 
السكوت فكان الفارق لظ کون الفصل من مصلحة الصلاة لكن قال الحي 
' الطبرى شرح التنبيه وهذا لم آره لغیره من الا صحاب انتهى وذلك مخلاف 
المندوب الذى لابتعلق بالصلاةكالعاطس محمد الله فى أثناء الفاتحة انه جب 
اتگنافها والله اع لإ الثامنة ‏ المستحب الاقتصار على التأمين عقب الفاتحة 
من غير زيادة عليه 5 لاخ مت وأما مارواه البيبقى*ر:_ حدس‌وائل بن 
حجر أنه بجع رسو لاله متس حين قال. غير المخضو ب عليهم ولا ااضالین قال 
رب اغفرلىامين فان فى | یز وهو ضعيف وف الام للشافعى 
خان قال آمين رب العا مین كان حسنا وتقله النووى من زو ائده فى ااروضة 


عت ۱۷ نت 


ج باب القراءة فى الصلاة > 


عن بر باه أن رسول الله صلى اله ايه وسل« تاف 
صلاة المشاء ( بالشمسِ اه واا ا 
سای والتر مذی وقال حدریث حسن” 
حؤقر باب القراءة ق‌الصلاع اه 
# الحديث الاول © عن بريدةأن رسول الله صلی الله عليه وسل كان م 
فى صلاةالعشاء بالشمس وضحاها وأشباهپا من السور فيه فوائد 8 الاو که 
فيه استحباب القراءة ف العشاء ,أوساطالمفص ل لان السورةالمذكورة منه وهو 
كذلك ومما بدل على أن هذهالسورة من أو اط المفصلمارواهالنسائىمنرواية: 
سهان بن يسارعن ألى هر برة تالا اورا اح أشمهضلاة برسول ألله ا 
من فلان قال سليمان كان يطيل اارکمتین الا ولین من الظبر الحديث وفيه 
ويق رأف العشاء بوم طٍ المفصل وق رواية لانسالى هذا الحديثو قراف العشاء 
بالشمس وضحاها وبأشباهها وللبخارى من حديث جابر فى قصة تطويل معاذ 
تاه و امه سرن قن او تفا واسل أنه آمره بالشمس وضحاها: 
والضحى وسيأتى ذلك فى الحديث الثالث من هذا الباب إن شاء الله تعالى . 
وذكر الترمذى فى الجامع أنه روى عن عمان بن عفان أنهكان قرف العشاء. 
بسورتين من المفصل نحو سورة المنافقين وأشاهها ۵ اأثانية 3 المراد 
بأشباهها من الور والليل إذا یغشی وسبح امم ربك الاعلى والضحى 
وإذا السماء اقطرت ونحو ذلك فان النى ييه مها معها فى قصة تطويل 
معاذ اصلاة فأما والليل وسبح فبى متفق عليها وأما الضحى فبى عند. 
وسيأتى ذكرها فى الحديث الثالث من هذا الباب وهكذا ند مسلم 
ذكر اقراً باسم ربك وأما إذا السماء اتفطرت فرواها الندائى ولد من 
حديث أبى «ريرة أن رسول اله صلى اللهعايه وسلمكان يقرأ فى عشاء الآخرة. 


0 ۱ ۱ ب 
بالسماء يعنى ذات‌البرو ج والسماء والطارق وفى الصحیحین من حديث الراء أنه 
ترا :ف الا بالتین وازیتون فی رواية اه کان ی سفر وف روابة 
اطلاق ذلك وف کون سورة التين وازیتون وسورة اقرأ من أوساط الفصل 
اختلاف فقد ذکر ابن معين فى التنقیب آن ایشا من عم إلى الضحی ولا 
أدرى من أينله هذا الحدرد وقدتقدمعثيل اترمذى أوساطه بالمنافقين وذ كر 
أ قفون تنس عن لض اشافعی ثيل قصارهبالعاديات ونحوها للق الى أعلم 
ولاشك أن الاوساطختلفة کا أن قصاره مختلفة ما أن طواله فما ماهو أطول. 
من بمش 9 الثالثة أطلق فى رواية آجد ذکر العشاء وهكذاعند اترمذى 
وقال النسائى فى روایشه العشاء الاخرة وانما وصها يكونها الآخرة لان 
الاعرا بك نوا يسمون المغرب عشاء وقد می عن ذلك کا رواه البخارى من 
حديث عبد الله بن مغل الزنی" أن اې صلی الله عليه وسلم قال لاتفلبنک 
الا عراب على اسم صلاتك المغرب قال وتقول الا عراب هی العشاء 9 الرابعة)ه 
تعلق بعض اطنفيةبهذا الحديث على أنه لاتتعين الفاتحة فى الصلاة لاه يقل 
فيه اه كان بقرأها بعد الفاحة فظاهره أنهكان يقتصر عايها وهذا لاححة فيه 
وإعا آراد بريدة بیان ماكانيقرؤه فیها بعد الفاحة وقد بين جاعة مر الصحابة 
ما كان يبدأ به ا من القراءة فى صلاته فنى الصحيحين من حديث أنس أن 
النى مسو وأبا بكر وعر كانوا یفتتحون الصلاة بالجد لله رب العالمين وفى 
رواية الدار قطنی بأمالقرآن وف رولة لانسائی فافتتحوا الجدك و لس من 
حدیث عائشة كان الني مر بفتتح الصلاة باشکبیر والقراءة با جد لله رب 
العالمين وف الصحيحين من حديث أبى قتادة كان النى وي بقرأ فى ار کتین 
من الظهر والعصر با حةالکتاب وه ورةسجدةالحديث ولبما ًيضامن حديثعبادة 
۱ ابن الصامت لاصلاة أن ل لايقراً بفاتحة الكتابوف روابة الدارقطنىلاتجرىه 
صلاة لابقراً الرجل فما بذاتحة الكتاب وقال اسناده <سن ورجاله ثقا تكلهم 
واخ ابن خزعة وابن حبانفى صحیحیهها هكذا من حديث ألى «ريرة 


سب ۲۷۲ نب 


۳ ع » هو 2۸ ۳ 


و عد 2 أن معاد إن ل سل امتحابم صلا المشاء ۳7 فيا 
ا ت ا فقام ول ردن " قبل 5 برغ غم فصل وذ هب 7 فال 
ا a‏ 9 ار اه e‏ 
له معاد و لا شد یدا فاني‌النی صلی ألله عا وسم فاعتدر اليو فمال 
E 2‏ وا 2 ۳۱ 0 2 2 
١‏ کت اعل فى لر وتخنت دلي ال فقال ر سول الله صلی الله 

ل 7 72 
9 ِ۰ 3 2 0 م و* بير 
عليه وم 2 او واا ونحوها دكن الور 4 رو أ اعد 


و ان جبل صلى بأ صحابه صلاة العشاء فقرأً فيها اقتر بت الساعة 
فقام رجل من قبل أن فرغ فل وذهب فقالله معاذ قولا شديداً فأتى النى 
جكب فاعتذر اليه فقال ان یکنت أعمل ف تخل و خفت على الاءفقال‌رسول الله كي 
صل بالشمس وضحاها و نحوهامن السور . فيه فوائد © الاول ‏ حديث بربدة 
هدا لم يخرجه أحد من الاعة ااستة وا نفرد به أجد وعزوه إليه وان كان عرف 
أنه فيه اعلا أسكت عليه فيظن أنه ما اتفق عليه الشيخانكانببت على ذلك فى 
الحطة ل الثانية ‏ فيه أن أحق الجاعة بالامامة أفقههم لان مهاذا كان أفقه 
قومه فكان 9 بل كان آعر الامةکا رواه الترمذئ من حديث أنس قال 
قال رسول الله مخ أرحم أمتى أ بو بكر الصديق ادي ثوفيه و أعامهم بالحلال 
والحرام معاذ بن جبل قال الترمذى هذا حديث حسن يح ل الثالثة # فيه 
استحیاب مخهیف الصلاة للامام مراعاة لال المأمومين وهو کذلات فان کانوا 
محصورين وعم أ یرون الثطويل فلا بأس حینگذ وإنا نباه الي کل 
1 عرض لبعضٍ المأمومين من الشف لك فى بقبة الحديث « إلرابعة € فيه أنه 
جوز لمأموم أن مخرج تفسه من الماعة لعذر فان الرجل ذکر أنه خاف على 
الاء ولم بكر عليه الى صلى اله عليه وسلم ذلك والح کذلات‌وما يستدل 
به أيضياً على ذلك قضية صلاة الحوف ةنهم خرجون شم من الجاعة ونتمون 
لانفسهم على إحدى اطیثات‌فی صلات الحوف ومفارقتهم لعذ روما المفارقة لغير 


۷۳٣ لس‎ 


عذرففيهاقولاناشافعى أحدها أنهلايجوز و تبطل‌صلاته لقوله مكلك فى المديث 
الصحیح إنا جعل الامام ليؤتم به فلا تختلفوا عليه والقول التای جوازه 
وصححه الرافعى لان الاقتداء مستحب فهو عنزلةارو ج منالنافلةالخامسة © 
فيه حجة لاصح الوجبين عند أصحابنا أن مفارقة المأموم لكو نه لایصبرعل 
طول القراءة لضف أوشغ ل عذر مجوزلاخرو ج منهاوفیه‌وجه 1 خرانه ليس بعذر 
والله أعم « الاد ة ‏ استئی بعضبم من جواز اروج من الجاعة لعذر 
صلاة الجعة وهو الفقيه نجم الدين ابن اارفعة فقال فى الكفاية إن الانتقال 
من الجمعة إلى الاثفراد لايجوز ولو كان فى الركعة الثانية هکذا جزم به وهو 
قضية تعليلهم جواز اظرو ج من الماعة لاير عذر بان الاقتداء مستحب فاقتضى 
وجوب الاقتداء فى الجعة أن لاجوز الحروج منه ولكن الذى جزم به 
الرافعی والنووى تبما له أن الجعةكخيرها فقال فى الروضة لو صلى مع الامام 
ركعة من الججعة ثم فارقه بعذر أو بذیره وقلنا لاتبطل الصلاة بالفارقة آعها جمة 
6 إذا أحدث الامام وزاد على هذا فى شرح الپذب فقال إنه لاخلاف فيه 
والمسألة محل نظر لاشتراط الجاعه فى المعة مخلاف سائر الصاوات والظاهر أن 
الججعة إما جعل إدرا كبا بركعة لاجل المسبوقين لا لمن خر ج من الجاعة بغير 
عذر ویدل عليه ظاهر الحديث من أدرك ركعه من الجعة فلیضف الیپاآخری 
وقد عت صلاته رواه الدارقطنى إلا أذفىإسناده ضعنا والله أعل 9# السابعة » 
وقوله فيه فقام رجل من قبل أن یفرغ فصلى وذهب هل المراد به أنه بقی على 
إحرامه وا أخرج قسه من الجاعة فقط کا تقدم أو أنه أبطل إحرامه 
معه ثم انشا إحراما منفردا ولفظ هذا الحديث محتمل لكل من الامرین 
لکن عند مسلم من حدیث جابر التصریح بالاحعال‌الانی فانهقال فيه فانحرف 
رجل فسلم م صلى وحده وانصرف فان كانت القصة واحدة فانه خرج »رس 
الصلاة راسا و إن كانا واقعتين وهو الاظه رکا سيأنى فى آ خر الباب فالامر فى 
هذه الواقعة على الاحمالو قداشار البیهقی إلى أن رواية مس أنه سل شاذة شعيفة 
م ۱۸ تثريب ان 


کے 


فقال لاأدرى هل حفظت هذه الزيادة أملا لكثرة من رواه عن سفيان 
بدومها وانقرد بها مد بن عباد عن سفيان * الثامنة € وقوله فيه فقال له معاذ 
قولا شديدا أبهم قول معاذ فى هذه الروارة وق صحيحٍ مس التصريح يانه 
قال فيه إنه منافق # التاسعة # فيه اعتذ ارمن وقم منهخطاً أوما جور ان كور 
خطأ وإظباره عذره فى ذلك حتى لعل بعذره #العاشر ة © قد اختلف سارت 
عذره الذى اعتذره فى طرق الحديث في هذاالحديث أنه قال كنت أحمل فى. 
مخل وخفت عل الماءوفىالحديث الذى د ليه أنهقالإتما نح نأصحاب نواضح تعمل 
پابدینا وفى رواية للبخارى من رواية محارب بن دثار عن حابر أنه کان معالرجل 
ناضحان وقد جنح الليل فه افق معاذا لصلى فترك ناضحیه وأقبل ای 
مهاذ الأديث وق روابة لاحمد من جذ الرجل صاحب الواقعة أن معاذ بن. 
جبل يتنا بعد ماننام ونكون ف أعمالنا بالنبارفينادىبالصلاة فنخرج فیطول. 
عليناء المديث ولا منافاة ىشىء من ذلك ولادازم من كونهم أصحاب نواضح. 
آنلایکر زمعه ناضحان‌حینگذ ولابازم من ذكر هذين أن لابكون‌خافعل الماه 
وقول ف الحديث الا را يتمهم بعدما ينامو نلءلهأرادفى بعض الليالى غير تلك الليلة 
التىحاءفيبا بالناضحي نأو أراد بعد مايدخل وقت نومیم أوبعد أن نامغيرصاحب 
الواقعة أويكو زذلك واقعتين کاسیانی فى 1+ رالباب8 الحاديةعشرة #هذاالرجل 
المبيم فىحديث بربدة وحدت‌خابر اسع ه سلمجاء مبینا فى مسند أحد من رواية 
معاذ بن رفاعة الانصارى عن رجل من بی سليم يقال له سليم أنى رسول اه 
كيه فقال يارسول لله إن معاذ بن جيل بأتينا بعد ماننام ونکون فى أعمالنا 
بالمهار الحديث وقيل إن الرجل المذكور اسمه حزم بن ای کلب فقد رواء او 
داود من رواية عبد الرحمن بن جابر عن حزم بن أ ى کب أنه أنىمعاذا وهو 
إلى بقوم‌صلاة المغرب فى هذا ابر والظاه رهم واقعتا ن کا ذكرنا والله اعم 
ورواية أبى داود هذه ب طالب ن حبیب قال البخارى فيه نظ رأ نتهي وطريق. 
آجد فى كونه اسمه سليم أصح والله أعم وقال النووى ف الخلاصة قيل أنه ع 
باراء وقيل حازم ل الثانية عشرة 46 فى حدیث بريدة وحدیث‌جابر پسده أن 


— ۷۹۷/6 س 


الصلاة التى طول فبها معاذ هى العشاء ووقم ف سان انان من روا محارب 
أبن دثار عن جابر قال مر رجل من الا نصاربنا مين على معناذ وهو يصل ا مغرب 
فافتتح بسورة البقرةفصلى الرجل ثم ذهب الحديث هكذافىرواية النساتى وبوب 
عليه القراءةفى المغر ب ورواهالبيوق هکذا مقا لکذاقال محاربابندثار عن جار 
الغرب قال وقال مر بن دینار وأبو الزبير وعبيدالله بن مقسم عن حابر العشاء 
ثم رواه من‌حدیث حزم بن أبى كعبرقالفيه الغرب ثم قالوا رو ایاتااتقدمة 
فالعشاء أصحوالله أعم ورواية حارب‌بن دثار ع نجابر الفرب‌عند البخاری کا 
تقدمفل بذکر فيا المرب ولا العشاءو إنماقال فوافق معاذا يصلى ورواية النسانى 
هذه وم من بعض رواة الحديث انها شاذة عالفة لبقية الطرق الصحيحة 
وق رواية البخارى فى رواية محارب هذه أنه مر وقد جنح الليل والشپور 
عند أهل اللغة أن جنح الليل أوله وقيل قطعة منه نصف النصف حكاما 
صاحب الهاية قال والأول أشبه 2 الثالثة عشرة € فى حديث بريدة هذا 
أن معاذا قرا باقتربت الساعة وفى حديث حابر الذى لعده أنه قرا البقرة وهو 
المفيون فى ١‏ كر الروايات وللبخارى من رواية محارب عن جابر فقراً بسورة 
البقرة أو النساء والجم بين هذه الروايات أن رواية البخارى التى قال فبا أو 
النساء شك من بعض ارواة وقد جزم لهم بانها البةرة فوجب المصير إلى 
قولم لانم حفظوا ماشك فيه من شك وأما رواية اقتربت فان أمكن لجع 
بكونهما واقعتين ما ذكرنادفى خر الباب فلا تعارض وإن تعذر الم بذلك على 
ماس ا فى فى الفائدة التى تلى هذه وجب العمل بالارجح ولاش كأزروابة جار سم 
لکمرة طرقها ولکونها اتفقعليها الشيخان فهى أولى بالقبول من رواية بريدة 
وال أعلم ل ارابمة عشرة #قد بستشکل‌مادکرناه فى الجم اوت ر 
وجابر لكونهما واقعتین من حيث «لابظن باذ رضى الله عنه أن ,أمره الني 
و التخفیف وقراءة ماسحمى له من السور فىواقعة عم ینم ذلك مرة آخری 
فهذا بعد عن «عاذ وقد يجاب بأن الواقعة لول كان قرا فيها البقرة ا فى 
حديث حابر وطذا لفیظ عليه اي يي وقالله افتان أنت فپاه انیم 


جد مایت 


و عن جاب قال> « کان اد صل مم ستول لا ر صلی اله علیه ر دسل 


م 506 :وقال می 2 * ۳ CC‏ ۳4 ى بقوم :فار ال صلی 
0 عليه وسل لب قل مره اللا فا مه 5 “ المشاء» فصلى معاذ 


و گے 


التي صلى الله عليه موس باه و ۱ یب 
رجل من لقوم قصلي فقيل ل ناذمت یافلان ؟ قال مانافقت افاي 


و ع وه با 
فاعله ظن أنه لاحرج فى قراءة ماشاء من الفصل واغا سمى له غير طوالالمفصل 
لیکون أبلغ فى تحقيقه فاتفق أنه صلى مرة أخرى باقتربت وهی من م الفصل فما 
تله اهوم نضا بأوساطلة نان وتیل أن كق 4 له عن قراءة البقرة فى 
الامامة لا کان فى اول المجرة واه خشی من تنفير ' بعض من دخل فى الاسلام 
فان سلما صاحب الواقعة قتل بأحد كا وقع لبعد لاس لاح 
بالاسلام ووقر فى مودي رف هداد من صلاة النى اتطر یی بعش 
الاحیان حتى فى الغرب فقرا فیها بطوال الفصل كالطور بل قرا فيبابالاعراف 
كاف الصحيح ظن معاذ زوال ما کان‌خشی من التطویل فعدل إلى التوسطفوافق 
صاحب شغل أإيضافنهاه ثانياو يحتمل أن معاذا فى المرة الثانية عرف من قومه 
ایثار التطويل فاذاك قرآباقتربت فصادفهصاحب شغل فنپاه ثانيا وال أعل وقال 
النووى ف الخلاصةولعله قر البقرة فى ركمة فانصر فرجل وقرأ اقتربتى ركمة 
اخری فالصرف اخر 
حو الحديث الثالث کچ 

عن جابر قال کان معاذ يصلى مع رسول الله مي نم برجم في منا وقال مرة 
ثم یرجم فيصلى بقومه فاخر النى را و ليل قال مرة الصلاة وقال مرة العشاء 
قصلى معاذ مع النی ولي ثم جاء يم قومه فقرأ البقرة فاعتزل رجل من‌القوم 
فصل فقيل نافقت يافلان قال مانافقت فأى النى م فقل ان معاذا يصللى 


E‏ ید 


سبل لله عليه مان معاذاً يصلى ميك ” م برجم ف وم ايارس لال 
وإعا حن ان توا ضح تعمل" بایدینا و | نه حاء یوم ا 
اليه رق فاليا مها آفتان نت» قتان" Ko‏ قرأ أبكذا وکذاءقالابو الز بر 
بسح سم رت الا على دا :ل ادا 7 ي فذ کر نا هدر و فتال أ راه 
فذ كره:وقال " مارفا تحر ف وا 2ن ی وحده وانصرف»وزاد 
فى قول أ الزبير والشمنس وضحاها وال ى »وفیه وال" م هدا 


و یذ گر البخاریقو' ل آ نا بیر» وقال فى رواية وام سو ر نين من 


معك ثم پرجم فیمنابارسول الله وإنماندن اب تواضح تعمل بأيدينا وإنه 
جاء يثومنافق رأ سورة الب#وةفقال یامعاذ أفتان أنتأفتان أنت اقرا بكذاوكذا 
ثم ذكر قول ابی ازير وقول مرو أر اه قد ذکره . فيه فوائد © الأول که 
فيه حجة للشافعى وأحمد أنه لصح صلاة ا مفترض خلف المتنفل ۴ لصح صلاة 
المتنفل خلف المفترض لا نمعاذا کان‌قد سقطفرضه بصلانه‌مع النى م و فكانت 
صلاه بقو مه نأفلةو#مفتر ضون وقدورد التصریم بذلاكفى روايةانشافعى والببيق 
ی له تطوع وطسم مكتوبة العشاء قال الشافعى فى الام وهذه الزيادة #يحة 
وکذا فى مسد الشافعی و پا الج ق آبضاوغیره وخالف ذلك ربيعةومالاك 
وا تیا فتالوا لا لصح صلاة ا التتفل لقوله مس 
الامام لوم به فلا مختلفوا عليه واكاك عنه القائلون بالصحة ,أن البق 
الاختلاف فى الا" فعال الظاهرة لای النيات فان ذلك لاختلف به ترتيس ااصلاة 
قاتا إن الى مس بين مراد الحديث بقوله فى قیته فاذا كبر فکیروا 
وا دم ور راو اول ت هم الله لمن جده فقو وا ربناولك المد وإذا سیدد 
فاسجدوا وإذا صلى حالس ا نوما أجمعون فهذا اراد بقوله لامختلفوا 
عليه ومع هذا ففد نسخ لعض وجوه الخالنة المذكورةفى هذا الدیث بصلا 


— بام سل 


55 ۱ مر ى ۰ ۶ ۰. مور 2 ىن | 
اوسطر المفصل:قال مر ول احفطمیا وله من غيروواية مرو فلو لا 
و “و ال اد اكه ای ره ۳ 
صلوت سبح اسم ربك الا على الشس والليل إذا شى :وق رواية له 

° . ھا 9 ای ره و هه 
اقرا فذ كرهاءوفىرواية لس واقر | پم ربك وله e‏ إلى قومر 
ع لل 2 ی 7 ۱ ل 7 aD,‏ ا الى 
قيصاي مم تلكالصلاة » ول ,قل البخاری ولا تب 1 
الکو بة » وف رواية للشافعى والبيوقى فیصلیبا لهم هى له تطو ع 
وب مكتوبة المشاء. قالالشافمى هذهالزيادة صحيحة وصحئحها ی 


ورام م 57 ۰ 5 ۳۹ و ۰ 9 
وام بين حديث بر ید ه وجابر فى فص عاذ | نوما واقعتان 


جيه فى مرض مو ته جالسا والناس وراءه قيام والله أعل ‏ الثانية € أجاب 
الخالفون لةصة معاذ باجو بة (ذنما) أنمكان إصلى مم البى وي عض الصاوات 
المكتوبة ثم برجم إلى قومه فيئؤمهم فى صلاة أخرى بعد ذلك وهذا عى. 

وا 
الصلاة (ومنها) أنمعاذا كانت صلاه‌مع النى م افة وكانت صلانه بقومه 
هى الفرلضة قال صاحب ا غيم وليس هذا الاحمال بأولى ما صاروا اليه فلحق 
بالجملات فلا يكون فيه حجة ثم استدل يا فى مسند البزار عن مرو بن بحبی 
المازتى عن معاذ بن رفاعة عن رجل من بنى سليم يقال له سليم أنه ألى النى 
مت فقال پارسول الله إنا نظل فى أعمالنا فتأنى حين نمی فيأنى معاذ فيطول 
علينا فقال رسول ان مكاي يامعاذلاتكن فتانا إما آن ف شومك‌او لحمل 
صلاتك مه ى قال وظاهر هذا يدل أنه كان يصلى الفر یضه مع قومه أنتهى وقد 
قدمنا أن هذا الحديث رواه أحد فى مسندم وقال فيه اما أن تصلى معى و اما 
وي اه أنه ترك فضيلاصلاة الفرض 

مع النى مي لیقع میدن انی خا عن ذلك قكيف وقدقال ف الحديث 
الصديح إذا آقیمت الصلاة فلاصلاة إلا المكتوبة فلم يكن معاذ ليخالف أمره 


سا ۷۷4 سد 


و لصبل م تاف بعد إقامة لماوع وأماهذاالد. ثالذى عند جندوالبزارفراده 
إما أن تصلى معى مقتصراً على ذلك ولاتؤم قومك وکذا قوله أو "تحعل صلاتك 
معى ؤه ذاه وا راد وإلا فبو كان يصلى معه فتعين أن يكون الرادتفتصر على 
صلاتك معى وليس فیه کون الفرض هى الت كانت مع قومهوإذا كانهذاحتملا 
للتأويل وقول جابرهىله نطوع لا بحتمل التأویل‌وجابر من كان ايصلى مع معاذ 
فوجب الأصير اليهوقد اعترض الطحاوى على هذه الرواية عاحاصله آن ابن ی 
يذكرها وذكرها ابن جرج فيحتمل أن تكو زمن قولهأو قولمن روى عنه أو 
قول جابروالجواب أذ لانحك عليها بالها مدرجة بالاحمالوإذا كانت متصلة 
اطدت فهى من كلام الذىروى القصة وهوجابر وهو من حذر الصلاةمع معاذ 
فبو أعل بها فوجب المصير و ألله الله أعلم ( ومنها ) أن الاحتحاج إقصة مماذ 
اهومن رك انکار النى م يذلاك وله م یکن عل بها والجواب أنه بعد 
بليمتنم عادةأن يقر افعو ان تصة الى النى مكليو لا بطلعلیه (ومنها)أنحديث فلا 
تختلفواعلیه ناسخ لقصة معاذ لا نپا كانت قبل أحدبدليل ان صاحب الواقعة 
مع‌معاذ قتل‌شهیدا باحد کا رواه امد فى مسنده‌وحدیث النهى عن الاختلاف 
رواهابوهريرة وإعا اسل بعد خبير والجواب انه لايصارإلى النسخ مم امكان الح 
خمل النهىءلى الاختلاف ف‌الافهالالظاهرة فيه ا>ال لاحديثين فهو اول من 
المصير الى النسخ والله اعم (ومنها) ان النى قد صلى صلاة الوق یر مرة 
بعد سنتین من اطجرة على وجه فيه الة ظاهرة بالافعال المنافية للصلاة فى 
غير حالة انوف فاو جازت صلاة المفترض خلف المتنفل لضلى بكل طائفة صلاة 
على وجه لاقع فيه مناة وكان اسلام معاذ متقدماعلى هذا وف هذا انا 
إشارةالىالنسخ والجواب آالانسل أن أن اي لم بصل بكل طائفةمنفردة فقد 
روى أبو داود والترمذى پاسناد حسن من حديث ألى بكرة قالصلى النى صلى 
اله عليه وسلم فى خوف الظهر فصف بعضیم خلفه و بعضیم بأزاء العدو فص 
جم ركعتين ثم سل فانطلق مدا فوقفوا موقف أصحابهم ماه 
أولئك فصلوا خلفه فصل , بهم ركعتين عم سل فنى هذا التصريح بأنه صلى بهم 


— ۰ — 


مرتين وااطرق التى ایس فيها ذكر اتمم فى سلاة موف و مل هذه فپ 
زيادة ثقة مةمولة و إغا لم يصلها النى مج كام رم د ت لاه :ارم منه 
إعام صلاة النى صلىاله عليه وسل ول وآم لتشوف أصحابه ای لاعام انبم كانوا' 
حرصون على الاقتداء به كا کانوا شعاون فى صيامه ا 
عم ورواه مس أيضا فى حیحه من حديث جار فى صلاة االحوف أنهصلبكل 
طائفة ركعتين وفيه أنه سل بعد الركمتين الآوليين «الثالثة © یم فى هذه 
اروايةالقائل له نافقت وق صحيح مس أن معاذا هو الذى قال انه منافق 
ویحتمل أن براد بالقائل اليم الذى بلعه عن معاذ لان الظاهر أنه لم يواجبه 
وف قوله قبل له نافقت خطابه بذاك وهذا الاحمال الثانى أظهر بدلیل رواية 
فاخبر معاذ عنه فقال إنه منافق فلما بلغ ذلك الرجل دخل على رسول 
الله ولي الحديث ويحتمل أن قوله فقيل لله نافقت لي سخيراوإعا هواستفهام 
بغير همزة الاستفهام وهذا بدل على أن المراد قول غير معاد له بدليل روابة 
مسل الاولى فقالوا لهأنافقت یافلان‌قاللا و او لاتین‌رسول الله م فلا خيرنه 
الحديث وهذا صربح ف أن جاعة استفهموهيهذا النفظ وكا نهم لما عم قول 
معاذ فيه إنه منافق سألوه عن ذلك مستفهمين حتى ينظروا جوابه وهذا أولى 
واه أعل (١‏ الراابمة» إن قي ل كيف أطلقمعاذ القولفى هذاإنه منافق ولميكن - 
كذاك فالواب أنه كان من المقرر عندم من علامات‌النفاق التخلف عن اماعة 
فى العشاء حتى قال ملكي بيننا وبين المنافقين شمو دالعتمة فاماوجدت منه إمارة 
النفاق رهو رك الجاعة فيها مع كونه قد حضر المسجدٍ أطلق عليه اسم النفاق 
باعتبار أمارته عليه ول يكن معاذ علم عذره فذك حا بدىالصحابى المذ كور 


اا 


لشي وجا عذره فى صلانه‌ومده غراف جحلل آنه شين منافق وقال آجدق 
1 جر حك: ثدقال سل سترونغدا إذا النقي القوم إنشاء ء اله‌قال‌و الناس یتجپزون, 
إلا حد تفر جفكان فى الشہداء انہی فاد سلم بهذا الكلام عقب هذا أن 
يبين هم براءته مما امهم به من الثنفاق پشرادته فى سبیل الله رضى أثله عنه وق 
سنن البیوقی قال الفتى واکن سیعل فعاذ اذا قدم القوم وزاد في 3 ره فقال 


— ۷۸۷ — 


النى مر بعد ذلك لمعاذمافعل خصمى وخصمك قالیارسول اصدق الهو كذبت 
استشهد فإ المامسة کین الجم بين قصة معاذ هذه وبين ما رواه أبو داود 
والنساى باسناد صحیح عن سامان مولى ميمونة قال اتیت‌ابن تمر وھ لصلون 
فقلت ألاتصلى معهم فقال قد صليت إلى سمعترسول الله وليه يقول لاتصاوا 
الصلاةق بوم مرتينواجاب عنه النووى فى اللاصة 3 قال‌قال اصحاينا وغيرهم 
معناه لاتجب الصلاةف الیو م مر تين فلا يكون الفالما سبق من استحباب اعادتها 
الما ین مر فل بعدها لان هکان صلاها جاعة ومذهبه‌اعادة المنفرد كا سبق 
عنهوأراد بماسبق مارواه‌مالكق لوط عن نافع أن رجلا تاللابن مرن أصل 
فى ببى نم أدرك الصلاة مع الامام اناضل معه قال نع فقال تیا أجم صلا 
فقال ابن عمر أوذلك اليك إعا ذلك الى الله تعالى جعل أنهما شاء فتنين أن 
ابن مر لم يكن بری رك إعادة الصلاة مطلقا والأحاديث فى الاعادة أ کش 
وأصح (منها) حديثالباب ف‌قصة معاذ (ومنها) حديث أبىذر عند مس كيف 
أنت إذا كانت عليك أمراءيؤخرون الصلاة قلت فا تأمرتى قال صل الصلاة 
لوقتها فان أدركنها : فعهم فصل فما لك نافلة وحديث يزيد بن الاسود عند 
ای داود 7 والنسای إذا صلیافی رحا لكام أتيما مسجدجاعة فصليا 

معبم فا ل> نافلة قال الترمذی حسن صحیح وحدیث اج سعيد ادری 
عند 9 والترمذى وحسنه جاء رجل وقد صل انی فقال یک 
بأحمر على هذا فقامرجل معهدوف رواية البیپقی أن الذىصى معها بو بکروحدیث 
حجن الديلى فى الوطاً شناد سح إذا حئت فصل م بع الاس وإن كنت قد 
صليت فبذه الاحاديث أ كثر فى إعادة الصلاة ا * السادسة که 
وف قوله فى رواية الشافعی هی له تطوع دليل على 0 من صلى صلاة واحدة 
مرتینتکون الفريضةهى الا ول‌وهو الصحیح عند أصحا نا ونص علي هالشافعى 
فى الجديد للاأحاديث السابقة وذهب ف القديم إلى أن الله تعالى حتسب با بهما 
شاء لآثر ابن مر الذى فى الموطأ وقد تقدم وذغب يعض آصحابا إلى أت 


كلتيهما فرض وال بعضهم الفرضأ كلهما وكلاها ضعيف ول يقل أحد من 


ل ولمع ل 


وباب الأورق ف الركوع رنه > 


عن غ ار 0 عبد الله قال إذارً کم أحدكم ا 


فرش 
<راعیه قخد ۳۳۹ عطق بن که af‏ یر "زان 


أصحابنا إن الفرض هى الناقصة ولاشك أن صلاة معاذ مع النى مَك أكل 
من صلاه نقومه فلا بتحه أذ قال إن فرضه الثانية هكذا أطلق ایا هذا 
الحلاف وفى هذا الاطلاق نظر لان ارجل إذا صلى فرض الوقت كيف كان 
جاعة أو منفر دا مستجمها لشروط الصحة ونوى به افرش فشكف وز 
أن ينقلب تملا بعد عامه على الصحه والفرضية | او کف یوصف الا بالفرضه ۱ 
أيضا و اعا ال رض‌صلاةو احدة نه م الحلا ف لهو جهفما إذا صلىؤ فى نيته أن يصليها 
مره اشرق کته سناد هذه وى اضا آن یملق الك باعتبار نيته فان لم 
ينو بالاول الفرض فالفرض هی الثانية قطعا وٍن‌نوی بالاول الفرض فكيف 
بتصور وقوع الثانية فرضاً والفرض واحد # السابعة € فى قوله هى له تطوع 
دليل لمن قال لابنوی بالثانية الفرض بل ینوی آاظهر أواله‌صزمثلا وهواختیار 
امام الحرمين ورجحه النووی والذی حكاه ارافعی عن الااکشین أنه ینوی 
الةريضة مع القول بأن الفرض الاول لاجرم قال إمام المرمين إن هذه هفوة 
3 اام ف قصة معاذ اله لافرق في إعادةالصلاة بينأن کون مما یکره 
الصلاة بمدها بأن تكون سبحا أو عصرا ولا لاطلاق حابر أنه كان إصلى مع 
النى صل الله عليه وسل م برجم فيم قومه وهو كذلك وفی وجه لاصحجانا 
أنه لانمید الهس والصبح لآن الاعادة وإ كانت مستحة فالصلاة مكروهة 
فى هذين الوقتين كراهية حرم وفى وجه "خر يعيد الظبر والعشاء ولا يعيد 
بقبة الصلوات وكلاها ضعيف 
از باب التطبيق فى الركوع ونسخه اه 

ن علقمة والأود عن عبد الله قال اذا رکم أحدك فلیفرش ذراعيه 

خخ به 1 یحناً م طرق بين کفیه فا کا فى الظر إلى اختلافآصابم و 


۳ 
0 ۹ 7 9 
O ۰ 2‏ ع يات هب 1 عم اه 
وزاد فى او له« قالا انیا عبد لین مود فى داره فتال اصلى هؤلاء 


خلفكم ؟ فقانا لا : قال قوموا فصاو اء قر يأمرنا باذا ولا إقامة » قال 


ودها نموم ا فاخ بايدينا فجمل | 10 عن ید۵ والا خرعن" 
ماله :قال فلمار کتاوضه‌تا! بد يناعلىر” كمناءقال فرب بر یتاوطیّق" 
2ي و م۰9 ۾ ل ا 56 1 5 د 5 2 E‏ 
تفن تفه 9 اد ۳0 بدن فده ۳ صلي قال ته سور 3 فلکم 
2 ع ان 35 ۳ 50 ل 
امراء بوخر ون‌الصلا ‌ عن‌مبقا ماو خنقو ای شر ق الو نی:فاذارایتموم 
2 زر ەر واس 


0 :5 ی 3 5 وی 7 ص۰ 3 

ود واوا د لاغ قصلاوا الصلاة ليقانها و اجعلواصلات ۴ و سوج 4 
٠.‏ شه وم مع د تق ® E“‏ 2 ® مس ۳ 

وإذا کنتم لاه فصاوا صفاوإذ کنتم | کثر من ذلك لیمک 


ی ی سس مت بت سای نیت رس 
مي وطبق ب نكفيه رواه مسل. فيه فوائدل9 الأولى» أن الأسود لیس من 
الاسانيد التى ذ كرتها فىهذاالكتابواعا وقع فى:المسندرواية ابر اهم النخعى 
عن علقمة والاسود معا فذ كرته معه فهو على هذا متصل الاسناد فيا بيننا 
وبینه وإِعا ذكرته وم حذفه ااتقررفی علوم الحديث أن الحديث إذا كازعن 
رجلین فلاحمن حذف أحدها وابقاء الآخر لاحیال أن يكون النفظ لاحدما 
وحمل لفظ الاخر عليه ومجوزعلى هذا أن یکون الحذوف هو الذى له لظ 
الحديث فلا قتصارعلیه ليس يبيد وحذفه ف‌حالة کونپما ثقتين اقرب وأخف 
ضررا مما اذا کان أحدها ضعیفا وحذف الضعیف و نی الثقةفانهرعاأدى الىأن 
بذ كرلفظ الضعيفمعزوا إلى الثقة وقدأراد مسلم رجه الله فى کتابه الصحيح 
الاحترازعن هذا ف أداه ذلك إلى الاحتراز والاحتياط فيقول مثلا عن مرو 
ابن الحارث وذکر آخر معه ویکون الذى ذکر معهو حذفه مسل هو عبد ابن 
البيعة فلا نسميه مسا لانه لیس من شرطهولا ان تعر على الثقة فيشير إلى آن‌معه 
آخرواً کثر مایفید ذلكعند منلهاطلاع على طرق الحدي ث أن يتنبه بذكر الاخر 


بسا هوا 


0 ا حديث والتعبیق‌منسوخ عاق ااصحرحن مرن رواية مصء مه 
و ين ۹42 5 افع داز اک 
وللبخارى من حدي ٹا یہی دی اسا ر امکنا: ی 1 الله عليه وسم 
يديه من رکبتیه» وللترمذىوقالحسن e‏ والنسائی عن عمر قال « ان 
وی 7 2 
ار كبسانت لک تفذوا بازكبوقول” ان مسعود داذا كنت دة فصلوا 
تا رفعها وداودوفيه فقو نار له البیبقیآنه مجو ارت ان 
ق‌الصعیحین «مبلیت أن ويتم' فى يبتناخاف النی‌صای الله عليه وسل وآمي 
خلفتا » وقالالنووى الختار وثبت ان حمل عل‌فعله‌مر ة لبیان اطواز 
ج ي ج ج و ي ي ي ج 
مبهما على أنه ابن لبيعة فيصير ذاك الحديث محل نظر لاحمال أن يكون اللفظ 
لابن يعةو اشأعل #الثانة#فى غرينه (قوله فليفرش) هو بهم الباء لان فعله 
ر باعی لكو نه عداه إلى مفعولين تقول فرشت الئوب أفرشه وأفرشت|اضيف 
بسطا إذا عدبته إلى ا ثنين( وقوله وليجناً) هو بفتح الياء وبا لم والنون مبدوز 
علىأنه ثلاثى ككذاقى الاصول الصحيحة وضبطه بعضوم بم الياء فجعله رباعياً 
وهو الیل اراس والأكئاب فكانهخشى من التقءس ورواه بعضهم عند 
وليحن لاء المبملةغير مهموز من‌الاحناء وهو بعناه(وقولهم طبق) والتطیق 
هوأن مجمم ب نأصابم يديهم يجعلهابين ركبتيهنى ا رکو ع وقال ان‌الاثیرفالهاية 
فى الركوع والتشبد وعل أ نهأدخلهما بين نغذیه م ذکر ته فى بقية الباب +) وقوله 
فى الزيادة التىعند مسل :و مخنقونها إلى شرق الو زد هوه من اى ىو مخنق 
خنقاوالر اد لضیق‌وفتها ومنه خناقالوت وشرق ا موتى بفتح الشین العحمة 
والراء واختلف فى معناه فقيل هو من شرق الميت بريقه إذا غص بهفكانه 
شبه مابقى من وقت ااصلاة با بقى من حياة من شرق بريقه وقيل شرق 


الوتی هو أن بو تفع الشمس عن الميطان فصارت بين القبور كا نها لجة وحكى 
ذلكعنالحسن بن مد بن الحنفية ویقال شرفت الشمس شرا |ذاضمف ضوه‌ها 
والسبحة بفم السين المهملة وسكون الباء الموحدة وباطاء المهملةالنافلة وأصل 
التسبيح التعزيه والتقدیس وأطلق على غيره من الاذكار مجازا وأطلق على صلاة 
التطوع. دون إلةر يضة قال صاحب النهاية واا خصت النافلة بالسبحة وان 
شا رکتهاالفر يضف معنى التسبيح لا نالتسبيحات فى الفرائض نو افل فقيل لصلاة 
النافلة سبحة لانها نافلة کالتسبیحات والاذ کار فى آنباغیر واجبة انتب ی کلامه 
وفیه نظر#الثالثة© دلت فتوی ابن مسمود بالتطبیق بعد الني وك على أنه 
يجوز أن يخفى على العالم وانكان كير امحل فى العم بعض الا حکام من النسخ 
.ونحوها ما لعله عند غيره من هو مثله أو دونه أوفوقه فى العل والله أ 
#الرابعة©€ وف قوله ولیجناً بيان لبيئة الركوع وأنه الاحناء ومیل الرأس 
والانکباب فلو لم ينحن واعا تفاعس وانخنس‌حتی بلغت یداه ركبتيه فليس 
خاک ب ركوع جزم به أصحابنا قال إمام المرمين ولو مزج الالحناء ببذه البيئة 
المذ ٠كورة‏ وكانالمكن من وضع الراحتين على الركبتين بها ججيعا لم يكن 
أيضاركو عا فإ الل مسة#وقد ثبث النسخ للتطبيق بان الصحيحين من حددث سعد 
. المذ كو رف بقيةالبا بكناافعله فنهيناعنه وأمر نابا ركب وقول الصحا ب أمر ناو نينا 
حكمه الرفع عندجپو رأهل العم من الحدثين والفتباءوالاصو لين والمسألةمقررة 
فىمواضعها وکذافو لعمرإن الرکب‌سنت لك حكمه أيضاحكالمرفوع كالذي قبله 
وحديث ی حميد مصرح بارفع‌فی قوله امكن يديه من ركبتيه وقد كان فى 
عشرة من الصحابة فثبت النسخبذلك وعليه عمل الناس وقد روى البييق أن 
ایرد الجعنى من أصماب ابن مسعود ترك التطبيق حين قدم الدينة 
وذ كروالهنسخ ذلك فکان لايطبققال البيوى وف ذلكمايدل عىأن أهل المددة 
أعر ف‌بالناسخ والمنسوخ من أهلالكوفة والله اع السادسة که فى زيادة سل 
فى حديث ابن مسه‌ود فطل التعجيل بااصلاة فى أول الوقت وهو كذلك إلا 
فى الظهر فى شدة ار لمحة الا حاديث بالابراد ما تقدم « السابعة که فيه أن 


0ات 


ابن مسعوذلم یمرج باذان ولا إقامة وإنمالم يأمرم بذاك والله أعم لن الاعة. 
حينئذ کانوا يتكرون أن,تقدم أحدبالصلاةقبلهم وکا ذلك بالكو فةوكان الامیر 
بها يومئذ الوليد بن عقبة فکان ابن مسعود خشىمن اظبار الا ذانوالاقامة 
مخالفة الا ميروفعل ماأمر به منالصلاة قبل الا عة إذا أخروا الصلاة والله اعم 
# النامنة 46 ماقاله اين مسغود من کون الاثنين بصطفان مم الامام هو قول 
ألى حنيفة ولا حجة فى الموقوفات مع وجود الأحاديث الصحيحنة المرفوعة 
وقد رفع ابو داود هذا منحديثابن مسعود فقالفيه ثم قام فص بینی‌وبینه 
ثم قال هكذا ریت رسول الله كلوه فعل وهذا ضعيف فان فى إسناده هارون . 
ابن عنترةوقد قالفيه الدارقطى اه‌متروك يكذبوهذا جرح مفسر فپومقدم 
على توثيق أحمد وابن معين وقد تابعه عليه غد بن اسحاق فيا رواه البیزق 
فى سننه إلا أنه عنعنه وهو مدلس قال النووی فى الحلاصة وهو ضعيف لان 
المدلس إذا قالعنلامحتجيه بالاتفاي(قلت) که أراد اتفاق من لايحتج بالمرسل 
وأما الذين يحتجون بالمرسل فان أ كثرم يمحتجون مخبر الندل کا صرح به 
اطیب فى الكفاية و ادا تقرر أنه لايصح مرفوعا وإعا لصح عن أبن مسعود 
من قوله الا حادیث الصحيحة الرفوعة دالة على أن الائنین يقفان صا خلف 
الامام من ذلك فى الصحیحین حديث أنس صلیت أنا وتم فى بیتنا خلف‌الني 
۱ كي ومسل من حديث جار قام النى ا فقمت عن بساره فاخ د بيدى 
قدارن نی عن كته م جاه جار بق صخر فقام غن بار سول الله 
مد فاخذ با ید ناجیه هدفعناحتى أقامنا خلفه وللشيخين أيضا من حدنث عتبان 
بن مالكفغدا على رسول الله بی ومعه أبو بكر فاستاذنا فاذن ما فا جلس 
حتىقال اين تحب أن أصلى فى منزلك فأشرتله ال ناحية فقام رسول الله وق 
فصمناخلفه فصلى بناركعتين الحديث 8 التاسعة ‏ اختلف غملعامائنا فى المع , 
بين حديث ابن مسعودالذى رفعه أبو داود إن صح أو قول ابنمسعوذ وين 
هذه ال حاديث الصحيحة فذهب البیهی وآخرون إلى أن هذه الا حاديث 
الصحيحة ناسخة لحديث ابن ندا وذهب الجيندى شيخ المخاری إلى أن 


— ۷ ل 


أبن مسعود اشتبه عليه ذلك بقضية ة أخرى ذکرها بأسناده وذهب أبن سيان 

إلى أنه إتماصف الائنین معه لان السح دکان ضيقاً وذهب النووی ال آنه 
حمل على فعله على تقدير شوه مرة لبيان الجواز وقال إن هذا هو الختارو الله 
آعل ‏ العاشرة © وفيه صم ةصلاة المتنفلخلف المفترض عكس ماتقدم منقوله 
واجعلوا صلاتكم معپم سبحة وهو كذلك # الادية عشرة» فيه أن من صلى 
صلاة فى يوم مرتين كانت فرضه هى الا ولى وقد تقدمت المسألة ف الباب الذى 
قبله © الثانيةعشرة € قول ابن مسعودعند مس إنه سيكون علیک أمراء قد 
صح مرفوعا من ن حديث ابی ذر قال قال ل رسول الله صل لله عليه وسم كيف 

أنت إذاكانتعليك أمراء بؤخرونااصلاةعن وقنها أو يبتو نالصلاة عن وقتها 
قبله فا تأمرتى قال صل الصلاة لوقنپا فان أدركت الصلاة ممپم فصل نما لك 
نافلةرواه مسل وجاء أيضاً من غير حديث أبى ذر © الثالثة عشرة ٩‏ فى قول 
أبن مسعود وفى حديث أىذر المذكور اهن تر كالصلاة عمدا مصلاها لعد 
اوقت حت ت صلانه وأنه يجب عليه قضاژهاکا يجب على ۷ 
والنام لاه أمره بالصلاة معهم بعد خروج الوقت فلولا أن الصلاة حيحة لا 
ا بالاقتداءبهم وقد استدل به ابن عبد البر فى الاستذكار على هذا وعک 
الاتفاق عليه وأنه لم خالف فيه إلا بعض أهل الظاهر وأغرب من هذا أنابن 
حزم ادعی فى كتاب الاأعراب الاتفاق على ألما لاتقضى وأن الا حاديث 
إغادلتعلى قضاء ا معذورمن قولهمن قامعنصلاة أو نسها فلیضلها إذا ذكرهل' 
فل يأمر التارك ادا بالقضاء وذهب إلى ألما لاتقفی وان إن قضاها لم بصح 
تغليظاً علیه‌وهو الف لا قوال الاعة الا" ربعة فقداتفقوا على وجوب‌فضاما 
وصحة القضاءلا"نه إذا وجب القضاء فى النا سى مم عذره فالمتعمد أولى بوجوب 
القضاء وبالقیاس أنضا على الصوم فان الجامفقی ر رمضان جامم‌عامدا وأمر «النى 
صلی الله عليه وسلم بالقضاء وأى فرق بين الصوم والصلاة وابن حزم موافق 
0 فى الصوم أنه يقغى ولکنهلایختج بالقياس وما ذهب اليه بن حزم ثاذعالف 
لاعة أهل العلم والله أعلم « الرابعةعشرة # ومعنى قولابن ٠‏ مسعود وإذاكنم 


— ۸۸ 
واب القنوت > 
عن سعيد عن الى هريرة « لأرفع اى صلی عليه وس رافق . 
الركمة الاخيرة. منصلاة الصبج الم نج الوليد بن" الو ليروسلمة 
ابن شام وعيش بن أبىرببعة والمستضعفين" 9 اماش وط َك 


على مضر _ واخعلها عايهم سین كسني يوسف »وف‌رواية شا« قشنت 
سح ب ل د 


ثلاثة فليؤمك أحدك أى فليصل لس يات ا صل بين سل 
إذا كانوا أ كثر من ثلاثة فان | بن مسعود وغيره متفقون على صىة الماعة 
ندون ذلك وهذا واضح وقول نس فى الحديث المذکورفی آخر الباب وأى 
خلفنا دليلعلى أن المرأة لاد تدمع سف اليل تف خان رنه تف 
خلف الصبيان أيضا ولا تصف معهم لکونهم ذكوراً 
حر باب القنوت له 

عن سعيد عن أب هريرة لمارفع ان َي رأسه ما زکة یرت 
صلاة الصبح قال اللبم أنج الوليدين الوليد وسامة بن هشام وعياش بن ابی 
ريمة والمتضعنین بمكة اللبم اشددوطأتك على مضر واجعلبا عليهم سني نكسنى 
بوسف. فیه‌فوائد الا ول؟* القنوت يطلق بازاءمعان قالالله تعالی «وقوموا 
لله قانتین » فقيل الراد الطاعة وقیل الدعاءو بطلق عمنی‌طول القیام انیا دیث 
الصحيح أفضل الصلاة طول القنوت ويستعمل معنى السكوتوعليه يدل حدیث , 
زيد بن أرقم التفق علي هكنا نکم فى الصلاةحتی نزلت « وقوموا لله قانتين « 
قال القاضى عياض وقيل أصله الدوام على الشىء قال ابن دقيق العيد وإذا كان 
هذا أصله ديم الطاعة قانت وكذلك الداعى والأئم فى الصلاة والفلس فیها" 
والس اکت فیپا کا م فاعلون للقنوت قال وفى کلام بعضهم مأيفهم منه أنهمو ضوع 
تال وهذه تة لتأخرين بقصدون دفع الاشتر شتراك والماز ولا بأس 
بها إن لم د بت دليل خاص على أن اللفظ حقيقةفى معنى معين أومعان طالثانية € 


- ۲۸۹ - 
حعد ارکوع ف صلا به شرا يدعو لفلانروفلانرثم ر الدعاه هموما 
حد ام ۳1 2 يرا بعد ار كوعريدعو على أحيار من اخیاه 


العرب ثم ترکه » زاد الدارفطنی واطا کم والبییقی‌وسحجوه «فامانی 
الصیح بل بيقنت حتى فارق الدنیا» 


فيه حجة لن استحب القنوت فى صلاة الصبح وهو قول مالك والشافعى وعد 
ان جربر الطبرى إلا أن المالكية حكواعنمالكفيه روا بتین‌هل هو مستحب 
او بتاء على قاعد م آن رك السنة عمد تعادله الصلاة وحكى عد بن جرير 
ال ا الشافعى من 
ابعاض الصلاة التى يشر ع لتركها سجود السبو وروی عن المسنالبصرى | يا 
أن فى ركه سجود السپو وذهب أبو حنيفة والليث بن سعد ومحى بن + 
من المالكية أنه لاقنوت فى الفجر ولا فى غيرها من الصلوات ولاق او 
اا واستدلوا أن النى صلى الله عليه وسلم قنت شهرا آم رك مذ فى حددث 
اش المد روق هة الات اعات ن استحبه بأن المراد ترك الدعاء لمن عى 
:ورك الدعاء على من ماه لاأنه ترك أصل القنوت بدليل الزيادة التى رواها 
الدارقطنى واطاک والبييق فاما فى الصبح فلم بزل يقنت حتی فارق الدنيا وى 
سوه و جعفر الرازىوقد اختلفوا فيهفوئقه دحبى بن معين وعلى بن المدينى 
فا حاتم الرازی وقال‌الفلاس سییء الفظ وقال‌النسایی لد سبالقوى وقدصحح 
.هذا الد ت الله د بن على البحلى ۳ عبد الله الاک 
والدارقطنى والبیهقی والنووى وغیر 2 وگن قال باس تحبابه فى الصبح اللفاء 
الا ربعة رواه البيمقى باسناد بو ن جیدین وجاء عنهم ايتا ر#وروئ الترفدذى 
واانسانی وابن ماجه من حديث أبى مالك الاشجعى عن أبيه قال صليت خلف 
انی صلى اله عليه وسلم فلم يقنت وصليت خلف أبى بكر فل بقنت وصليت 
۹ طرح التثرب ان 


E 
خلف ممرفلم يقنت وصليتخلفعمان فلريقنت وصليت خلف على فلم يقنت م‎ 
قال يابنى إنها بدعة لفظ رواية النسانى وقال الترمذى إه حديث حسن میج‎ 
قال النووى في اللاصة قال أصحابنا الذينرووا إثبات القنوت أ كثر ومعهم‎ 
زياذة عل فتقدم روانم انتهى وبالجملة فسألة القنوت من مسائل الاختلاف‎ 
التى تعارضت فيها الادلةوأفردها الناس بالتصنيف فصنف أبن منده تصنيفاق‎ 
إنكارهوأنه بدعةوصئف الحافظ أ بو عبد الله الماک تصنیفا ق استحبابه وأنه‎ 
ع لاز ری لبتمقدم على من تفى والله أعلم وذهب أحمدو إسحاق‎ 
إلى أنه لا يقنت فى الفجر إلا عند نازلة تتزل بالمسامين ول بر ابن المبارك‎ 
القنوت فى ۳ وقال الثورى إنقنت ف الجر خسن وإن 1 شنت فحسن‎ 
وأخارألاقنت وحك الترمذى فى الام أن العمل عند أ كن أهل العم‎ 
على حديث أبى مالك الأشحعى ل الثالئة 4 اقتصر سعيد بن السیب فى روايته‎ 
لهذا الحديث عن ألىهر برة على القنوت فیااصبح ورواه ااشيخان منروايةا ف‎ 
سامةءن یی هريرة فقال العشاء بدل الصبح واتهتما عليه أ يضمن رواية آی‌سلمة‎ 
أيضا أنه مع أباهريرة يقول والله لاقربن بک(۱ ١)صلاة رسو لاله ملي فكان‎ 
ابو قيقنتف الظور والعشاءالآخرة والصح يدعو لامر منین‌و يلعن الكفار‎ 
و سل من حديث البر اءآن النی صلى الله عليه و سل كان بقنت فى الصبح والمغرب.‎ 
وللبيبق من حديثه أن الفى صل الله عليه وس کان ابص صلاة مكتوية الا‎ 
قنت فيها ولابی داود من حديث ابن عماس قنترسول اله وي شهرا متتابعاً‎ 
فى الظبر والعصر والمغرب والعشاء والصبح بدمو عل آحیاء من نی سليم‎ 
الحديث زاد البق فيه قال عكرمة هذا مفتاح القنوت وقد اختلف ف القنوت‎ 
فى غير الصبح فقال الرافعى إن الأصح عند المعظم أنه إن تزلت بالمسامين نازلة‎ 
قنتوا وإلا فلا وقيل لايقنت فيا وقيل ,تخيرى غير ان لوقيل منت مطلقا‎ 
وقيل د شنت فى اهر ية دون السرية فپذه خسة آقوال اقهر الرافني منها على‎ 
الثلاثة الا ول وحكى ابن يونس القولين الآخرين قال الرافعى ثم مقتضی كلام‎ 
ل نا ود ا‎ 


)۱( نسخة« لم » 


د 11 نت 
الا کفرین أن الملاف فى غير الصبح نما هو فى الجواز قالومنهم من یشعر 
ایراده بالا تحباب وقال‌النووی الاصع أن اطلاففی الا-تحباب ونص عليه 
الشافعي © ارابمة € فيه حجة لمن ذهب إلى أن محل القنوت‌بعد اركوع وهو 
قول الشافعى وأحمد وإسحاق ورواية عن مالك وقدثبت أيِضاً من حديث 
ابن عر أنه مم ردول اله مس إذا رقع رأسه من الركوع فى الركمة الاخيرة 
يقول اللهم العن فلا بعد مايقول سعم الله لمن حمده ربنا ولك المد الحديث 
ومسل من حديث خفافبن أعا ركع رسول الله تي م رفعرأسه فقال غفار 
غفر الله ها الحدرث وهو فى الصحيحين أيضاً من حديث أنس وقد ذكرته فى 
الاصل فى <ر الباب وذهب مالك فى ااشپور عنه إلى أن عله قبل اركوع 
واستدلله با رواه البخارى ومسلم منرواية عاصم قال ألتأنما عو الفنوت 
أكان قبل ا رکو ع أم بمده قال قبله قلت فانفلانا أخبربىعنك أنك قلت بعده 
قا ل کذب عاقنت رسول ال بعد ا ركو عشه را لفظ البخارى وقالمسل قلت 
فان ناسا يز>ون أن رسول الهصلى ا‌علیه وس‌قنت بعد الركو عفقال إعاقنت 
رسول الله صلى الله عليهوسلم قرا غو غلا اش قتلوا آناسآمن أ ابه يقال 
لم القراء هکذا رواه عاصم الاحول وقد روى البيبقى من رواية عاصم عن 
اس قال اعا قنت النى صلى الله عليه وس شرا فقلت كيف القنوت قال (مد 
ارکو ع قال البيبقى فبوذا قد أخبرأن‌القنوت ااطلق المعتاد بعداركو ع وقوله 
إعاقنت ےہرآ برید به اللعن قال ورواۃ القنوت بعداركوع أكثرواحفظفبوأولىه 
قالوعلى هذا در ج الخلفاء الرادون رضى الله ديق آشهر الروايات عنهم 
وأ كثرها والله أعلم وقد ذهب جاعة الى التخيير بين القنوت قبله أو بمدم 
حكاه صاحب ا غيم عن ر وعلى وابن مسعود وجاعة من الصحابة والتابعين 
الحامسة * فيه حجة على أبى <نيفة فى منعه أن بدعي‌لمین أو على معين 
فى الصلاة وخالفه الجبور خوزوا ذلك طذا الحديث وغيره من الاحاديث. 
الصحيحة ف السادسة € فيه حجة على ألى حنيفة أيضاً فى منعه مالیس بلفظ 
القران من الدعاء فى الصلاة وخالفه غيره فى ذلات 8 السابعة 46 فيه جواز الدعاء 


بت( ۲ مش ۱ 

على الکفار وله هم قال صاحب المفهم ولا خلاف فى جو از لعن الكفرة 
والدعاء علب فل واختلفوا فى حواز الدعاء على أهل العامی‌فاجازه قوم ومنعه 
آخرون (قلت) أما الدماء على أهل المماصى ولمنهم منغير تعبين فلا خلاف فى 
جوازه لقوله لعن . الله السارق لسسرق البيضة لعن الله من غير منار الارض و نحو 
ذلك وأما مع النعيين فوق مکذیر فى الاحاديث كقوله صلى الله عليه وس لبم 
لانغفر نحم رخاف ود قال النوویفی الاذكار إن ظواهر الاحاديثثتدل 
على جواز له ن أهل المعاصى مع التعيين (قلت) وقد يقال هذا من خواصه 
صل الله عليه وسل لقوله صلى الله عليه وشم الهم إنى اخذت عندك عبداأعا 
مسل ببته أولعنته وليس طا بأهل اجعفبا له صلاة الحديث وهذا ليس لغيره 
فلبذا کا ن‌النقول أنه لايموز لعن العاصىالمعين وأمالعن الكافرا مين فلاشك 
أنه صلى لله عليه وسل کان يفعله ولکن هل لنا أن نتعاطى ذلك 0 
حامد الغزالي الا أن بقيد ذلك بأن يموتعلى كفرهوالله أعل 9 ااثامنة # 

الى شدد وطأتك هو بفتح الواو وسکون الطاء المبملة و باطمز 
أ اما وا اس الا ومن يعدن شرف نت کے فى سند أجد 
آخر وطاة ونا الله بو ج قال والوطء فى الاصل الدوس بالقدم فسمى به الغزو 
والقتل قال والعنی أن آخر أخذة ووقعة أو قعها الله بالکفار كانت بوج 
وكانت غزوة الطائف آخر غزوات رسول الله صلى الله عليه وسل فانه لم لغز 
بعدها إلا غزوة تبوك ول يكن فيباقتال انتهى ۷ التاسعة # الرادبسنی‌بوسف 
السبع الشداد المذكورة فى قوله تعالى نم ای من بعد ذلك سبع شداد 
والمراد بهالةلاء والقحط وقد أولسشاحت ال الدعاء حديث 3 مسعود 
فقال واستجيب له صلی الله عليه وس فيم فأجدبو اسك ا کلوا فیبا کل شی» 
وگ الحدرث وقال فيه <تى جاء أبو سفيان فك , النى متي فدما هم فسقوا 
على ماذکرناه عن أبن مسعود کان لیات کا ار وفیهآوهام 
أحدها فى قوله فاجدبو اسبعاً ولیس ذلك فى واحد مر الصحيدين ولاس 
أيضا نانهكشف عذيم قبل بدر وكانت ف السنة الثانية من الطجرة 


یج 


- ۲۹۳ 


و ضافأ بوهريرة راوىالحديث بد : قاو تالنى ميق ودعاءمعليهم بذكوإعا 
سم أبو هربرة بعد خیبر فلا إصح له على دعائة على 5 
وحدیث ابن مسعودالدی آذار الیه‌ق الصحیحین أن دسولٍ الله ملي لمارأى 
قريشااست صوا عليه قالالاوم أعنى عليهم سیم بع کہم بع يوس ف فاخ مم السنةحتى 
حص تکل شىحق أ كاوا ال ارا در وا المرتة بد لالعظا موجهلل مرج 
من الارضكبيئة الدخان فأتاداً و سفيانفقال أىتمدإن قومك هلكوا فادع الله 
أذكفك ع بم فدعاوق‌روابه فدعا ر به‌فکشف عنم مفعادوا ات میم 
بو براق هذا لد ثأندعاءهةلى قراش قمل و فه4 ة بدروهةالميشبد دأ وهريرة 
والذى أوقم القرطى فى ذلك أنحد.ث أبن مسعودق بءض‌طرقه فى الصديحين 
رت ر أول الحديث إلى قوله وحتی أ كلوا العظام فان النى مس رجل 
فقال بارسول الله اد تسق الله اضر نهم قد هاسکوا فقال طذم انك لریه 
قال فدعا طم ازل الله عز وجل إنا كاشفو العذاب قليلا إنكم عائدررف 
فذ؟ ا فظن صاحب الم ب أن قصةواحدةوليس كذاكوقصة الدعا على 
قری ی کانتتبل : بدر ولم ینقل فبهاقنوت ولیشپدهاآًبو هریرقوقر یش هى من 
مضرو قصة‌القنوتکا نت لبعد خمير بعد إ- لام یه ریرة وکاندعاودفیاعل مدير 
وهو اسم‌جامع لقریش‌وغیرها وکان‌سبب‌الةنوت قصة بر معو نة الی‌فیپاالس‌مون 
مرن القراء فقنت‌النى و و بدعو عامهم وعم الدعاء على مغرولیس 
بدعائه عام قبل بدر والله أعلروجاء قوله كدي بوسف على إحدى اللغْدين 
فأن سنن جمع سنه * عامل معاملة لمع غذف منه النو نللاضافة وهى لغ ةواللغة 
القصبحة انات اون امأو بالياء فتطوالله أعلم © العاشرة#وقولهف الرواءةثم 
ترلك الدعاءطم بدل على أنه إغاترك الدماء للمستضعفين لین كان 00 لاأصل 
القنوتوؤروابة لل آنآب هر درة قالفقات أرى رسو لاشو قدترك الدعاء 
حم قال فقيل وماثر اقدقدموا أىان الذين كان يدعو طم باانجامن المستضعفين 
جام الله تعالی فلحقوا بای بصير فکانو" بسيف ام ر ياخدون ماوج دوا 


لقراش < < نی لت ور اش ای ١‏ لے ی صلی الله 9 ا پر سل الہ پملا توه 


ا مد 


کا هو معروف فى السير فاما أصل نقنوت فل بترک کا ثبت فى حديث انس 
المذكور فى آخر الاب # الحادية عشرة € اختلف القائلون باستحباب القنوت 
فى الصبح فى كيفية القنوت فقال صاحب الم افقواعل أه لاتسین ق 
اوت مؤقت إلاماروى عن بمض أهل 20 مخصرصهم شوت 
معت ا ىبن كعب المروى أ انجيريل عامه النى ا وهو اللهم انا نسته‌ينك 
ونستغفرك إلى اشرو وأنه لابصبل خلف من لايقنت بذاك واستحبه مالك 
واستحب ااشافمى القنوتبالدعاء المروىعن ۳ ن على عن النى فيا الوم 
اهدنی فيمن هدیت إلى آخره قال وقد اختار بعض شيوخنا البغداديين لجع 
نا وهو قول اسحاق والحسن بن حىوسيب اللاف فما ذكر اختلاف 
الأحاديث وهل كان ذلك امخصوصاً بالنى صلى اله عليه وسل أم لااننهى مه 
:وما حكاه من الااتفاق على أنه لا تمین‌فبه دعاء مؤقت الاماحکاه عن بعش أهل 
الحديث من لعين قنوت ألى لیس مجید فان الحلاف عند ا فى تعين القنوت 
اارویق حديث الحسن فقد حی فيه الرافعی وجہین اها آه تم نککلات 
التشبد والااتى وهو الأصح أنه لا يتعين فاما قنوت الحسن 00 ۱ 
السنن بلفظ علمنى رسو ل الله صلى الله عليه وس كلات أقوطن فى الو 

رواية فى قنوت الور ألابم اهدنى فيمن هديت وعافنى فيمنعافيت وتو لی‌فیمن 
توليت وبارك لى فبا أعطيت وقنی شر ماقضيت إنك تقضی ولا إقغى عليك 
وإنه لابذل من واليت تباركت ربنا وتعاليت لفظ أبى داود وقال الترمذى 
والنسأی فى رواية له فانك تقضی‌وقال ابن ماجه سبحانك ربا و اعالیت وزاد 
غيه البييق بعد قوله إنه لابذل من واليت ولا يعز من عاديت وزاد فيه ابنأبى . 
عاصم فى كه تاب التوبة والمتابةنستغفرك اللهم ونتوب اليك وزاد فيه النسالى 

ق اجره وصل لله على النىوفى رواية للبیپتی عن 4 بن النفية أن علیآرفی 
الله عن هکان ندعو بهذا فى قلوت صلاة الفحر وروی البیپی‌من طرق عنابن 
عباس أن الدى ل كان يعامبم هذا الدعاء لي دعوابه فى القنوت فى صلاة 
الصبح وف رواية لهأن النى صلى اللهعليهوسلم كان يدعو بهذا فق‌صلاة الصیح 


ر 201710 
وف وثرالليل قال الببيق فدل هذاكله أن لیم هذا الدماء وقع .لقنوت الصبح 
والوتر وأما القنوت الذى ذكرانهدروىأن جبريل عامهالنى صل اله عليه وسل 
فرواه الببيق فى سننه‌من رواية خالد بن أبى عمران قال بینارسول الله صلی الله 
عليه وسل يدعو على مضر فذکرالدیث وفيه تمعامه هذا القنوت اللپم إنا 
نستعينك ونستغفرك ونؤمن بك و مخضع لاث ومخلم ونترك من يكفرك الب . 
إياك نعبد ولك نصلىونسجد واليك نسعى وى ترجو رحمتك ونخاف عذابك 
الجد إن عذابك بالكافرين ملحق قال البیپتی هذامرسل قالوقد روى عن عر 
ابن الطاب حیحا موصلا ثمرواه مع تقد وتأخير وزيادة#الثانية عشرة افيه 
استحباب اهر باتنوت للامام لن الظاهر أنهصلى اله علیه‌وسل جور بهوالا 
لم مجموه أصحابه وقال البخاری فى رواية له يجبر بذلك فصرح بالظاهر وعند 
ألى داودمن حديث أبن عباس المتقدم فى قنوته فى الصلوات اجس وين 
من خلفه وهذا يدل على الجر أيضاً وأخرجه الاک وصححه ومادل عليه 
الحديث من جر الامام بالقنوت هو الاصح عند أصحاب الشافعی وفى وجه 
یس كسائر الأذكار وأما المنقرد زم القاضى حسين والبغوی والماوردىمن 
آمحابناانه سر القنوت‌وقال النووى فالتحقيق إنه لاخلاف فيه انتهى وكلام 
البندنیجی يدل على الجهر فانه عبر بقوله ويجبر به المصلى « الثالثة عشرة که 
وقوله ف حديث أنسقنت شهرا بعدا رکوع‌هکذانی أ كثر الروايات ففقصة قتل 
القراءبیتر معونةورواه الیهق‌من‌روابةجیدعن نس دعاعلى من قتلهم نمس عشرة 
ليلة قال وكذلك رواه علقمةبن أبى علقمة عن أنس قال فدما على من قتلهم . 
خمسة عشر يوما قال البیتی والرواية فى الشهر أشهر وا کثر وأصح ‏ الرابعة 
عشرة 1# استدل بعضهم بالقنوت فى الصبحعلى نبا الصلاةالوسطى لقوله تعالى 
بعد ذكر الصلاة الوسعلى وقوموا لله قانتين وفيه نظر وقد اختلف فى اصلاة 
الوسلی على سبعة عشر قولا حكاها الحافظ شرف الدين الدمیاطی فىكتابه 

شف المغطى وقد تقدم الملاف فى ذلك فى أوائل الصلاة 


۹س 
«باب صلاترالجاعة والمثى الیبا که 

عن ناف عن ان عر أن رسول الله صلى الل عليه وسل فال 
« صلاة الجاعة أ افضل من صلاةالفد سبع و عشمرین‌درحه »وللبخاری من 
حديث ای r‏ بحس وغەمرن درجة» زاد آبو داود فاذا صلاها نی 
لا فام ركوعبا وسجودها بلغت خم ين صلا ورواها ابن حپان 
والحا كم وقال صحيح على شرط الشيخين » ولهما من حدیت ألى هريرة 
تخمسة وعشرينجزءا » وفى رواية ماس وعشريندرجة؛ ولبما: صلاة 
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# الحديث الأول € عن نافع عن| بن مر أن رسو ل الله صلی الله عليه وس 
قالصلاة الجاع ةأفضل من‌صلاة الفذبسبع وعشرین درجة.فیه فو ائدلاو ى 
فيه تأ كد صلاة الجاعة وفضلها والحض عليها # الثانية که فيه أنأقل الجاعة 
اثنان لاله جعل هذا الفضل لغير الفذ ومازاد على الفذ فبو جاعةوقد يقال إغا 
رتب هذا الفضل لصلاة اماعة وليس فيه تعرض لننى درجة متوسطة بين الفذ 
والجاعة كصلاة الاثنين مثلا ولكن قد ورد فى غير حديث التصريح بکون 
الاثنين جاعة فروى ابن ماجه من حديث أبى موسى الأشعرى قال قال رسول. 
الله صلى الله عليه وسل اثنان فا فوقینا جاعة ورواه البیهقی سا من حديث 
أنس وفیپما ضعف لکن استدل لذلك يما رواه البخارىومسم منحديث مالك 
ابن الحويرثإذا حضرت ااصلاةفاذ ناواقها لیمک كبرما بوبعليهالبخارى 
باب أثنان فا فوقهما جاعة قال النووى فى الخلاصة ويستدل فيه أيضا بالاجاع 
قلت وف الاجاع نظر وقد حک ابن الرفعةفى الكناية خلا فى ان اقل ام جاعة 
ثلاثة وهو ضعیف وحكاه ابن بطال فى شرح البخارى عن الحسن البصری 
© الثالئة € فيه رد على داود الظاهرى وأبى ثور وابن المنذر وابن خزعة فيا 


1ت 
الرجل فى ججاعة تضعف على صلانه في بيته وفى سوقه عقال البخارى خا 
وعامرين ” ضعفاء قال بضعا وعشرن درجةء وذلك ا نه إذا توضاً 
فاخن ارسق 2 خرج إلى المسجدلايخر جهإلا الصلاة ۱ ا 
إلا فیله أدرجة و تحط عنه مبأخطيئة :الحديث:وفى رواية للبخارى. 
أو حطءقال الثر وار و نی سل الله عليه وسل اعاقالوا 
قلت) بل فى مسند 


ا و ورن 


ذهبوا اليه من أن الجاعة فرض عين وحكى أنضاء. من هد وعزاهبعضهم قولا 
لاشافعى فبا حكاه ارافعی إلا أن هؤ لاء القائلين بوجو به أ کفرم يحبعله فرضا 
وليس بشرطق الصحة وبعفهم جعله شرم فى الصحة وهو داود ورواية عن 
أحمد وأظهر الروايتين عنه مها واجبةوليست بشرطووجه الدلالة منه آن‌صيفة 
أفعل تتذى المشاركة فى الفضيلة لصلاة مذ وإذا كانت الجاعة فرض عين لم 
تصح الملاة بدونا فلا يكون فيا فضيلة وأيِضًا فلا يقال الا تيان بالواجب 

أفضل من تركه قال صاحب الم لايقال إن ظة أفعل قد ترد لاثبات صفة 
فى احدی الجبتين ویب عن الاخرى وأفضل ااضافةال صلاةالفذ كذلك لانا 
تقول إغا بصح‌ذلكی أفعل مطلقاعبر مقرون عن کقوله تعای‌تبارگ الها حسن 
الحالقين آنتمی وفى إعض الفاظه عند مسل تز ید عن‌صلاته وحده وفیه التصرج 
بصحةالصلاةوحدهو الهأعلم #الر ابعة#للقائل باشتر اط اجماعة انيجي ب ااستدل 
بهمن الاشتراك فى؛ غضلية بين الجاعةوالفذ بات ممل ذلك على صلاة الفذ 
الصحيحة عندم كنل عذر من مرف : محوه والجواب عنهانالانسل انا معذور 
لایکتب له التضعيف الجعول للجاعا بدلیل مارواه البخاری من حديث [ذا 
مرض العبد او سافر کتب آنل ما کان بعمله صحبحا مقا وروی ابو داود 
واانسانی من حدیت درو قال قال ردول الله صلى الله عليه وسلم من ا 


- ۲۹/۸۵ 


خاحسن وضوءهم راح‌فوجد الناس قدضاوا أعطاه الله عزوجل أحر من‌صلاها 
وحض‌ها لا نقص‌ذلك من آجرم شيعا وأما قول النووی فى شرح المبذبإن 
أصحاب! لأعذارلايحصل طم فضيلة اججاعة بلاشاك فهو ردو داستدلالاجا ذکرناه 
ومردود تقلاءاذکره‌القفال والرويانى والغزال من حصولثو ابالماعة هم واد عل 
#الخحامسة# قداختلفت الأأحاديث ف العدد الذی تفضل بهصلاة الججاعة على الا تفر اد 
فنى حديث الباب سبع وعشرين وف اارواياتالمذ كورة ىو يقيةالباب خسس وعش رين 
واا ای بن کب ارما وعشرین أو خساً وعشرین درحه 
فا الحم بین‌هذا الاختلاف وقد أجيبعن ذلك باجو بة (أحدهاماقيل) إنالدرجة 
أصغر من ال جزءفكا ن اللخمسة وعشرين(١)جزءاً‏ إذا جزُت درجات كانت سبعا 
وعشرين حكاه صاحب المفهم وغيره وهذا ال جواب يرده ماذكر فى بقية الباب 
من الروايةالتى فى الصحيحين منحديث أب هريرة خسا وعشريندرجة وكذا 
ماذکر من عند البخادی من حديث أن معد خم س وعشربن درجة (والثانى) 
أن اللهكتب فيها انبا أفضل مخمسة وعشرین جزءاً لم تفضل بزيادة درجتین 
(والثالث) أنذاك بحسب أحو الالمصلين فيحصل التضعيف لبعضهم مخمسة وعش رين 
ولبعضهم بسبعة وعشرين بحس بمحافظتهم على آداب الجماعة (والرابع) أن ذاك 
يرجع ألىاعيان الصلوات فيفضل بعضها حمس وبعضها بسيع حکاها کاپا صاحب 
فذكر حديث الى فبو شك من بعض الرواة وقدحفظ غير همسا وعشرين 
والثهاعلم # السادسة # ذكرصاحب المفهم أ نصلاة الجباعة يما نية وعشرین(۲)صلاة 
اخذ ذلك من قوله صلاة الرجل فى ماعة تزيد على صلاته وحده‌سبعآوعشرین 
درحه‌فقالو قدأنادتهذهاز يادة أن المصى فى جاعة: بكو نله عا نيةوعشر؛ بن(؟)باعتبار 
الاصل الذى زید عليه سیم وعشرون(؟) ویکون لهصیی وحده جزء واحد 
# السابعة که هل‌هذا الفضل المذكور للحباعةمقيد يكونهاق السجدآوالتضعیف 
حاصل يعطق الججاعة فى أى موضع كانت حك صاحب المفهم فیه‌خلافا قال والظاهر 
الأطلاقلآن الجاعة هوالوصف الذى علقعليهال5(قلت)ولكن ظاهراارواية 
المذ كورة من الصحيحين فى آخر الباب یقتفی التقبيد بالمسجد لا فيه من 


(۱) صوابه ( والعشرين ) (؟) صوابه ( بان وعشرين ) 


7 
الاشارة إلى العلة فانه لاذ کر نامضل مخمسة وعش رين ضعفاأو دضع وعشزين 
درجةقالوذلك أنه إذا توضاًفاحسن الوضوءثم خر ج إلى المسجدلايخر جه| الا الصلاة 
فذكر الحديث فعلل ماذکر من الثواب اولا عا ذکره ثانيا وفيه اروج الى 
المسجد وكذ اقوله أو الحديث ززبدعل صلاتهفى بت وف سوقه وربماكانت صلاته 
ف هوق سوق جع فرب عیاض بالتضعيف المذكورواڭ عر« الثامنة» ۱ 
تکلف بعض شارحى البخارى وهو أبن بطال بان عين الدرجات السبع 
وعشمرین(؟)من أحاديث ذ كرهاهى نية الصلاةفى جاع والحطا الى ا مسجد وضلاة 
الملائكة عليه وكونه فى صلاة ما انتظر الصلاة .وإ دراك النداء والصف 
الاول .والتبجير واجتاع ملاتكة الیل وملائكة النبار فى الصبح والعصر 
وإجا بقداعی الله والسكينة فى اتيان الصلاة والذكر فى طريقه اليباوالصلاة 
على النى صلى الله عليه و وس والدعاء عند دخول المسجد وعند اظروج منه 
والسلام عند دخول المسجد ونحية المسجدوركالحوض فى الدنيا فى المسجد 
وإحابة الدعاء حضرة النداء ؤاعتدال الصفوف والتراص فيها واسماع قراءة 
الامام وقول ربنا ولك ت اد بعد قول الامام عم الله لمن مده وموافقة 
الملائكة فى التأمين وشبادة الملائكة لمن حضر 3103 و مریم 5-7 
وفضل تسليمهعلى الامام وعلى من بجنبه وفضل دعاءالماعة والاعتصام با جاعة 
من ماهو الشيطانقالفتمت سبعا وعشرين درجة # التاسعة که قوله فى حديث 

آی سعيد عند ای داود فاذا صلاها فى فلاة هل المراد منه صلاها فى الملاة 
فجاعة أو منفردا أو أع من ذلك حكى أبو داود فى سننه لعد تخريجه 


مايقتضى أن اراد مع الاتفراد فقال. قال عبد الواحد بن زياد فى هذا 
الحديث صلاة ارجل ف الفلاة تضاعف على صلاته فى الجاعة وساق الحديث 
(قلت) وليس ف الحديث مایقتضی کونه منفرداً أو ف‌جاعة بل يحتمل كلا من 
الآمرين فان كان المراد به الجاعة فى الفلاة فما ضعفت على الجاعة. فى المسجد 
لان السافر لاتاً كد فى حقه الجاعةكا تتأ كد على المقهم حتى ادعی النووی 
أنه لاجری فى المسافر الحلاف الذى فى كونها فرض كفاية أ اوفرض عبن لشغله 


۳ 


بالسفر اذا أقامباجماعة فى السفرومع وجود مشقة #الببرشوعنت 4 الق 
فكانت مخمسين و ان كان المرادبه فعلپا منفردا فاما ورد أن من أذن فى فلاة 
وأقام وصلى صلى معه صف من الملانكةلايرى طرفم فضو عفت‌صلاه لافضلية 
لاک الدينصاوا ممه وا أعم ‏ العاشرة 6 ماكر اه عن الما کمن جعل 
هذه الزيادة على شرط الشیخین دق لحاک فيه وم وهو أنه قال بعد ذلكفقد 
اثفقا على الحجة بروایات هلال بن أ یدلال و یقال ام ئ أن میمونة وقال اب 
علو بقال‌ابنا-امة کله‌ و احدانهپ یکلامه‌وهوو فان ھلال بنميمو نالمذ 1 رف 
سندهذا الحديث لیس‌هو حلال(۱)الذی احتج به الشيخان ذاك أقدم من هذا 
وهومدنی قرشی‌عامر ی مولا من التابءين وراوىهذاالحديث من جهینةو یقال 
من عذیل فلسطینی رهلى من أتباع التابعين وقدفرق بینهما.البخاری‌ق‌التاریخ 
وان أ حم ف المرح وتیل وان باق نت فذکر ذاك فى طقة 
التابعين وهذا فى طقة ام وذاك متفق على عدالته وهذا ختلف فيه 
تسكام فيه أب وحم ووثقه الور وا شاع د الاديةعشرة ¢ Ts‏ رناف‌الاصلعن 
الترمذىأنعامة من‌رواه قالوا خمسةوعشرين الاابنمر وذکر زامن حديث الخد اجد 
صبع وعشرین من غير طريق أبن تمر وهو عند اجد هکذا ثنا أبوالنضر ثنا 
شريك عن الاشعث بن سليم عن ألى الاحوص عنأبى هريرة قال قال رسول 
الله كلع فضل صلاة الماعة على الواحدة سبه) وعشرین درجة ت وشريك ها هذا 
هو النخعی تكلم فيه من قبل حفظه وعلق عنه البخاری.وروی له 
المتابعات والله أعلم لإ الثانية عشرة €.استدلبه بعض المالكية ار 
مالك أنهلافضل لجاعةعلى جاعة لا نه جمل ااعات کپ سبع وعش رين وس 
وعشرین و( فرق ق بن‌جاعةوجاعةوذهب‌الشافعی و اپو رانا ماعات تتفاو ت 


لاروی آبوداود والنساق وام بن اھ دات ای ن ككل أن ور لاه 
اند 1 أزى ۱ 

ما قال صلاة الرجل مع ارجل از من صلاته وحده وصلاته ۳ ارجلين 

ارک من صلاته مع الرجل وماكثر فپو آحب إلى الله تعالى ولیس فى حديث 


(۱) لعله(هلالا) النصب 


س 5 

وعن تام عن أ هري لقال سول لله سل عليه وس کل 
سلا ین النأس عليه صدقة” كل" یوم تطلع الشمس قال تمد لین اثنين 
حدقة ونين الرجل فى دابته ماه علیها آو : رفع له متاعه عليبا صدقة” 


کے 
الباب حجة لمن تعلق به فى تساوى ال ماعات لأ نا تقول أقل ماحصل به الجاعة 
«محصل للتضعيف ولامانع من تضعيف آخر بسب ب آخر من كثرة الجاعة آوشرف 
االمسجدأوبعد طریق المسحد اوغ ذلك والله تعالى أعلم وقوله فى خديث أبى 
هریرقل مخط خطوة الارفع الله بها درجة المشهور فى الخطوة ة فتح الاء وقيده 
صاحب الوم بضمهاوقالإنه الروايةكذ | قالوهىواحدةالحطا وهی ماین القدمین 
قالفاما اطوةبفتح الماءفبى للمصدر والفم‌للامم والفتح لاصدروقالصاحب 
النباية الحطوة بالضم بعد ماين اقدمين فى الدى وات المرة الواحدة وما 
وسال غنه هل المراد بپذه الخحطا ماکان فى الذهابالى المسجد فقط أو فى الذهاب 
وارجوع بحتمل كلا من الامرین وظاهر الحديث تعلقه بالذهاب فقط لقوله 
فى بقية الحديث حتىيدخل السحد وقد ورد التصریح بالاحمال الثانى فبا رواه 
هد من حديث عبدالله بن مر قال قال رسو لالله صلی الله عليه وسا سام منراح 
الى مسجد الجاعة فخطوة ة عسو تة وة تک 4 نة داشا ور اعا 
وف اسناده ابن لبيعة وقد ورد فى حدت آخر عند امد من حديث عقبة 
ابن عامر أنه يكتب له يكل خطوة يخطوها الى المسجد عشر حسنات والججع 
بینه وبين ماقبله آن الراد بالحسنةى ذلك الحديث حسنه‌مضاعفة ولااختلاف 
«حیتگذ ما والله أعلم 


-«قر الحديث الانی کب 


عن هام عن ابی هريرة قال قال رسول الله يكبل کل‌سلای‌من الناس عليه 
عمدقة كل يوم لطلم الشمس قال تعدل بين اثنين. صدقة وئعين الرجل فى دابته 


e 


وقال الكلمة الطيبة صدقة وقال كل "خطوة #ثيما إلى الصلاة صدقة 


و یط الاذى من الطريق صدقة » 


محمله عليها أوترفع له متاعه عليها صدقة وقال الكلمة الطيبة صدقة وقالكل 


خطوة تمشيبا إلى الصلاة صدقة وتميط الأذى عن الطریق صدقة . فيه فوائد ‏ 
# الاو ٭ السلاى بم السين المهملة وفتح الم مقصور وهو جع سلامية 


وقيل واحده وجمعه سواء ويجمع على سلاميات واختلف فى معناها فقيل 
السلامية الاع2 من أنامل الاصابع وقيل السلای كل عظم مجوف من صذار 
العظام وقالأ بو عبيد هوعفم يكو نف فر سن البعير (قلت)والصوا ب أن السلای 


هی‌الفاصل وأمها ثلامائة وستون مفصلا کا ثبت ذلك مبيناق صميح مسل من ٠‏ 


حديث عائشة أن النى برقال إنهخل قكل إنسان من بنی آ دم‌عی‌ستین وثلاتمائة 


الناس او شوكة أو عفل) عن طريق الناس وأ عروف آوپی عن منكر 


عدد تلك الستين والثلاعائة السلاى فاه شى يومئذ وقد زحز ح نفسه عن 


النار وى رواية له يمسىفيين فى حدت عائشة هذا أن السلامى هى المفاصل. 


# الثانية © معنى هذا الحديث أنكل عظم أو مفصل منابن آدم عليه صدقة 


واذا كان كذلاك فظاهر التعبير و لاغلية أن ذلك من ألو اجبات لان ااسنزلا 
توصف نپا على المكاف وال واب أن هذا قد بطلق ف الفعل المأ كد وإن. 
لم يكن واجباكقوله لهس على المسلم ست خصال سل عليه إذا ليه الحديث 
ومعلوم أنالبداءة بالسلام سنة وا لم مجعل بمو ع هذه اصال واجبة وإن. 


كان بعضها من فروض الكفايات لم ورد فى #يح مسل أيضاً من حديث أي 
ذريصبح ءلىكل سلامی‌من أحدصدقة فكل نسبيحة صدقة فذكر الحديث 
وقال فى آخره ومجزی من ذلك رکعتان يركههما منالضحى ومعاومازالنوافل 
لاجر ى عن الواجبات مع الاتفاق على عدم وجوب صلاة الضحى على موم 


الناس وال اعلم على أنهمكن أن تۇ ول هذه الا فا ال ذکورةف‌الباب على الوجوب 


5-8 ۳۰۳ ج 

كا سيألى 3 الثالثة € فيه أن العبادة والنوافل يداومعليها كل يوموأ نالعبادة 
إذاوقعت فىيوم لا لَعنی‌عن بوم آخرفلا مول‌مثلا قد فعلت هين فأجزاً عنى 
اليوم لقولهكليوم طلم الشمس 9 الرابعة © قوله تعدل بين اثنين يحتمل أن 
يراد به العندل فى الاحكاممن القضاة والامراء ويحتمل أن يراد به الاصلاح 
بين الناس وإن كان من غير منله ولابة على ذلاك ولاتسليط وهوالظاهرلآن 


عدل القضاة والامراء واجب لالطو ع وقد آدخله البخارى فى صحيحه فى باب ٠‏ 
الاصلاح بين الناس وإن ارید حمله على الواجب حقيقة فيحمل على عدل الحكام 
# الامسة € قوله وتعين الرجل فى دابته حمل علیها هو ان تركب العاجز عن 
ارك رصعل داخ ومک دا ان مج مه عل داه تمه ر رل اناف 
باب فضل من حمل متاع صاحبه فى السفر ویعکن ان يحمل على الوجوب فى 
المكارى فانه يجب عليه إركاب الشخ لعجزه عن ارکوب وحده ويجب عليه 
إبراك المل لهرأة لمجزها او الشقة عليها فى ركوب البعير قاعا والله | 

ف السادسة € الكلمة الطيبة يحتمل ان يراد يها الخاطبة للناسكاان يجيب السائل 
بكامة طيبة من غير افحاش ونحو ذاك وهو الظاهر ) قال فى حديث آخر 
تبسمك‌فی وجه‌اخيك صدقةوفى حديث آخرولو ان تلقی اخاك ووجبك منبسط 
الیه و یحتمل ان يراد يها الكامة من‌الاذ کارکا لتهليل والتسبیح والتحنید ا هو 
مصرح بهفى حديث عائشة المتقدم دک ره‌من عندهسا م فذکر السلامی‌فن كبر 

الله و جمد اللموهلل الل وسبح الله الحديث وه 5 قوله له الىومثل كلمة 
طيبة ان ااراد لاإله إلاالله وكذا قيلفى قرله تعالى إليويصعد الكلم الطيبه 
ف السابعة 4 فقول هكل خطوةتمشيها إلى الصلاةصدقة مايقتذى ان ثوابالخطا 
إعاهو الذهاب الى ا اسجددون ار جوع وهو حتمل لكن قدوردالصر يح مسند 
اجدبقولهذ!هباوراجعاوقد تقدمنی 1 خرالحديث الذى قبلهو إن جاناه‌عل الوجوب 
فيمك نان يبحمل على السعو ,الواجبالسعى للحمعة إلاأنه برده توت تطلع 
الشمس فاعا حب الس ی مرةی الجمعة نم يحمل على قول من اوجب الجاعة 
فی کل صلاة والله أ الثامنة ‏ الالف واللام فى الصلاة هل هی للعبد أو 


کر 


وعن الأعرج رم 5 أن وسول اف الله عليه وس قال 
.«يتعاقبون فيكم ملا تک بالل لوملا تكن نهار و جتمعون فى ملام 
دوا اله ٠‏ “م یمرج الذين باتو افيؤفساً لهم وهو أعلم جک کیف ركم 
عبادی فیقو لون رکنام وم يصلون وأتينام وم يم لون » وعن هام عن 
أنى هريرة قالقال رسول اله صلى الله عليه وسل داللائكة يتعاقبون فم 
ملک ل» ف كره ول يقل «بهم »وقال «فقالواء موم دفیقولون» 


للجنس الظاهر الاول فیکون المراد منه الصاوات المكتوبة وإنأريد ال جنس 
فیدخل فيه كل صلاة يشر ع المشى الیها کالعید والجنازة آيضاً وهو بعيدوالله 
أعلم # التاسعة که الراد بأماطة الاذى عن الطريق ازالة مايؤذى المارة من 
خجر أو شوك وكذا قطم الاحجار من الاما کنالوعرة کابغعل ف‌طریق 
وكذا كنس الطریق من التراب الذى يتأذى به ا مار وردم ما فيه من حفرة 
أوو هدة وقطم شجرة ةتكون فى الطريق وفىمعناه توسيعالطرق التى نضيق 
على الارة واقامة من یبیم آو ریق وسط الطرق اليامة کسحل السعی بن 
الصفا والروة و حو ذلك فكله من باب إماطة الاذی عن الطریق ومن ذلاك 
مايرتفع إلى درجة الوجوب کالپثر التوىوسط الطريق التى بخشی أن يسقطفيها 
الاعی والصخير والدابة فانه يجب طمها و اتحویط عليها إن ۸ يضر ذلك 
بالمارة والله أعلم وزاد البخارى فى هذا الحديث وذل الطر. ى صدقة وهو أن 
يدل من لالعرف الطريق عليها 
ب الحديث الثالث # 


عن الا عرج عن ألى هريرة أن رسولا صل الله عليه وسإقال يتعاقبونفي5 
3 «للیل وملاءكةبالنبار ويجتمعونى صلاةالفحر و صلاةالعصر م برجم 
این بنوافیک فيساًلهم وهوأعم هم لم کا آم عبادى فیقولون ر کنام وم يصاون 


سس ۲۰۵ات 


وأتينام و يصلون» وعن ها عن ألى هريرة قال« قال رسو لالله :لا که 
ينتعا قبون فيكم 6 الحديث . فيه فو الا ولى»التعاقبهوأن ,أ ىهذاىعة يس هذا 
وهذاقعق ب هذاعلى باب المفاعلةو قوله يتعاقبونجاءعلى لغةبنى الحارث وم أنهم 
یلحقون علامه الفاعل الجمم والتثنية مع تقدمالفعل والقائاون! كلوق البراغيث 
و هیلةمعرو فةوعلیهامل الا خفش‌قوله تعالى(وأسروا النجوى الذين ظاموا )وم 
تحمل بعضهم الاية الکرعة على هذه اللفة بل جعل الضمیر فى قوله وأسروا 
عائدا إلىالناس المتقدم ذکرم وجعل الذین ظاموا بدلا من‌ااضمیر فیکون هذا 
بدل البعض من الكل والظاه رأن الحديث اسقط منهبعض الرواة ذکر الملائكة 
فأر ل الحديث فقد ثبت فص یح مسل زيادها الملانّكةيتعاقبون فیک ملائكة 
الیل وملانّكة بالنبار وهذا واضح وأبعد الشيخأثير الدين أبوحيان النجعةة 
غنسب هذه الرواية إلىمسند ابزاروهیابتة فى صحيح ممل كا ذكرنا و الأعلم 
#الثانيةاختلف العلماءفى المراد ببق لاء الملانكتهلهم الفظة أو غیرهم؟ کی 
صاحب مهم عن الجمهور نهم لفظة وتال إنالاظهر عند أنهمغير الحفظة وماذكر 
الا ظیرهو الذىلايتجه غيره لاله ینقل أن حفظة اللیل غير حفظةالنباروهذا 
الحديثلايدل !ا عکاه‌عن البو رل الثالثة € بی‌صاحب الفی على هذا اطلاف 
ماهو المعنى المقصود ق‌س ال الملائكة فانكانواهم الحفظة فس الهم عن كتابة 
ما وحفظباعليهم و إن كانوا یرهم فس لطم إغاهو عل‌جهة التو بيخ لمن قال 
(اجعل فيها) و اظبار لما ب قفى معلومه إذ قال طم( إلى أعلم مالاتعلمون ) قالأو 
15 زۇ اله هم استدعاء لشبادتهم طم ولذاك قالوا: أتيناهم وسم لصاون وتركنام 
وهم يصاون نلو الرابعة © فيه فضيلة صلاة العصروالصبح باجتاع الملائمكةفيبما 
وها المراد بقولهتعالى2 فسبح بحمدر بك قبل طلوع الشمس وقبلغروبها» کا قاله 
جرير بن عبد الله حين دوىعن اانىصلى اشعليهوء للم :( فان اء تطعت ان لاتغلبوا 
على صلاة قبل طلوعالشمس وقبلغروبها) يعنى المصر والفجرثم قرأ جرير الال 
أخرجه الأئمة الدنة وفى خیج ٠سلى‏ من حدیث ۶ارة بن رويبة مت رسول 


۴° مرح تريب ثان 


:۳۹۱ بت 


اله يلي بقول:(لن بلج انار أحدصلى قبل طلوع الشمس وقبل غرويها نی 
الفحر والعصر) وق الصحيحين من تم قافن مومی‌من صل اابردین دخل 
الجنة ف اغامسة © قوله ‏ نم يعرج الذین باتوافیک ول يذ بذکر عروج الملائكة 
اين كانوا بالنبار ولا أن الله تعالى سه مكيف تركم عبادى يسال ملاک 
الیل فب ل.يظهر لذلك معنىأم لا؟ والجوابعنه منثلاثةأوجه (أحدها) أن الليل 
حل اختفاء و استتار عن الأعين و اغلاق‌التاسآبوا ام على ماسيتون عليه فكان. 
سوال ملانكة الیل أبلغ فى أنهم لم يروا إلاخيراً من مجيثهم اليهم وم يصاون 
وتركهم وهم يصاون مخلاف النبار فانه محل الانتشار والاظبار وان أمكن 
الاختفاء فيه والاظهار فى الیل ولکن جرىذلك على غالب الا حوال (والوجه 
الثان) أنملائئكة الليل إذاصلوا ممم الصبحعرجوا خسن سؤاليم ليجيبوابما 
ارقوم عليه وملا كة النبار قد لانعرجون بعد الصلاة بل يستكلون فى 
٠‏ الاارض بقية النبار لمهم بضبطون ماوقع فى جميع النبار بناء على القول , اهم 
الحفظة وعلى تقدیر کو نوم غا ققد ا ام ملائكة ار 
وملائكة بالنبار والظاهر منهم استيعاب النپار وإذا لم يفارقوا بنى آدم عقب 
ااصلاء آمکن آن بطر أ بعد الصلاةمالايريدالله تعالى منهم الاخباربه وهو هو اع 
أو مالا پريدون م أن يشبدوا به فلم سهم عن ذلاك ( والوجه الثالث ) 
أنه يمحتل او کر ما تعرج ملائكة الیل فقط وم الذين لعرجون 
وينزلونوآن ملائكة النبار هم الحفظة لاشارقون نى آدم و موی هذا الثالث 
أنه م نفل لا عروج ملاقكة الم ار وفيه موافقة الور فىأن الراد الحنظة 
فیحمل على" آن الحفظةملائكة النبار ولمم مقمون مع بی آدم وأنملائكة 
.الليل غير الحفظة ينزلون من العدمر إلى صلاة الصبح ولا بغر فى ذاك قوله 
يتعاقبون إذ التعاقب هتذی الاشتراك فقد برد التفاعل على غير بابه کة توم 
طارقت النعلو اللهأعلمو قداقتمرااشيخانفى بءض طرقه على !جماع الملائكة فى 
ایح فتال ومجتمع ملائكة الليل وملائكة النهارفی صلاة الفجر م یقول 
أبو هريرة فاقرءوأ إزشم (إن.ة قرآن الفجركان مشهودا) فإ ااسادسة ) 2 وياد 


oV — 


وفك ةقال دل ركع لاق صلى ابل ۳ یه ول والای‌خس مد بيده لقد 
هر از از قثا آز اہ تمدوا ی عر موز <عاب ار رحسلا 
يصلى بالناس ثم 00 يونا ءلى من ع ل ار أن 
زول اق صل الله عليه سل قال والنى قسی يده لقدهممت أن | ام طب 


e ۵ 


فيخطب م آمر " بالصلاة فينادى پا مر رجلا یم اداس ثم آخالف 
۳ رجال فأحرق عليهم يو لهم والذى نفسی بيده و بل حدم أنه جد 
عا نا ا مرماتن حسنتن لشهد الیش اه اد مسل فى رواية له فى 
اول اديت ان ومو اننا سل اله عليه وس فتد تاسافى , عض السلواتٍ 
فقال وق رواية لابيبتى ا على قوم بیوتهم لايشهدون ا قال 


ااا س 


لطف ۳ ۳۳ ا واظہار ميم أفعالمم وستر قبيحها إذ جعل جع 
الملائكة مع بى آدم فى حالة عبادمهم ول عل اجماءوم معهمفى حال خلوامم 
E‏ فله اد على توفيقه للخير وإظباره وال" ثابة 
i EE 7‏ إشاعته حح ی قال النى ا م هر ال 
لوم ترته بشوبك کان خيرا لك 
« الحديث ارام که 
وعنه قال تال رسو لالله ا وا نس مد سده لقدهمت آنآمرفتبای 
أن يستعدوا ی جزم م من حظب ثم آمر رجلا إصلى بالناس ثم نحرق بيوتاعلى 
مم ذيوا» و ا عنأبى در برد نحوهبز زبادة فيه د ارت فالاصل(فيه) 
فوائد ( الآولى # فيه أنه لابأس بالملف فيا يريد الخبر أن بر به للتَأ كيد 
والاعام © الثانية € فيه ان ی للامام ان ستنيب عنه فى الامامة لماجة 
تعر ض له وهو كذيك 7 النالثة ته 1 فه حواز العقو و 3 بالال من و له 9 


— "oN =- 


كذا قال الجعة قال والذى يدل عليه سائر الروايا تأ نهعيربالجمة عن الجاعة 
۰ ۱ - و و ۳ 
ولان داود فى هذا الحديث قلت لزید نالا عم پا اباعوف المعة نی 
أو غيرها ؟ فقال صما آذنای إن لم أ كن سمت" آباهريرةی ذکره عن 
رسول الله صلى الله علیه وسل ماذکر جمة ولا غير هاقات والظاه نما 
واقعتان ففى المحيحينف أولهذا الحديثإن أثقل صلاة على المنافقين 
و لو 3 ۰ وم ۳ 
صلاة العشاء وصلاة الفجر ولو یعون ما فها لا نوها ولو خی وا ولقد 
همت‌فذ کره وهذايدل على أن المراد ما و اسل من حديث أبن مسعود 
آن المی صلى الله عليه وس قاللقوم یتخلفون عن اججعة نقدهمت أن ام 
رجلا يصلى الاس ْم اس ول رجال‌یتخلفونعن الجعة ۱ 
سح سح 
وتا والیه ذهب اجد وذهب الجبور ال ان العقو بات بالال منسوخة بنپیه 
عن اضاعة المال وتحو ذلك وقديقال هذا من باب مالا ینم الواجب الابدلانهم 
قد يختفون فى مکان لايعلم فأراد التوصل الم بتحريق البيوت # الرابعة © 
غیهتاً كدصلاة الجاعة والحضعايها والهديد أن ترکپا ‏ الخامسة € احتجبه‌من 
ذهب الى ان الجاعةفر ضعين واا لوكانتسنة ارفرض كفاية ثم بتحريةهم و بوب 
عليه البخارى ( باب وجو بصلاة الجاع )و اجابالقاضی عیاض والقرطيئ عن ذاك 
انه #وليفعل قالابن دقيق العيد وهذاضعيف جداً لأأنه لام الابما يجوزلهفعله 
لوفعله انسل الجیب‌بهذا أنهذافى<ق الومنین(؟) قالالقرطيوانما عغرجهمخرج . 
البديد والوعيد للمنافقين الذين كانوا يتخلفون عن الماعة وابعة وقدكان 
التخاف عن صلاة الجاعة علامة من علامات النفاقعندثم ما قال أبن مسعود 
تقد رأيتناوما تخلف عنما الا منافق معلوم النفاق وکا ةل ر بيننا وبين 
أن من مخلف عن الماعة فصلاته باطلة غير يجزئة وهو. موضم‌البیان وأجاب‌عنه 


e‏ ۳۰۹ جه 
ابن دقيق العيد با حاصله أن البيان لايشترط فيه أن يكون نصا قد يكون 
بالدلالة وذكره هم بذلك دل علىوجوب الأضور إزدل دليل على أن ماوجب 
فى العبادة كان شرا فيها “هو النالب ا السادسة € فيهتقدممالوعيد وام‌دید 


على العقوبة قال ابن دقيق العيد وسره أن المفسدة إذا ارتفعت بالاهون من 
الزواجر ١‏ كتنى به عن الاعلى ‏ |اسالعة که اختافت الرواياتوالعهاء فى تعيين 
الصلاة المتوعد على ترکپا بالتخويف هل حی الشاء أو هی الم بسح أو الجعة ؟ 
فظاهر الرواية الثانية وهی رواية الاعرج عن أبى e‏ العشاءلقوله 
ق‌اخره او يعم أحدم أنه د عظا سعينا او حسنتین لشبد العشاء رقد 
ورد ر فهارواه عبد الل بن 0 أبن ای ذب عن عسلان موی 
المشمعل عن أبى هريرة قال تال‌رسول الله رت لینترینرجال من حول ااسجد 
لا یشپدون العشاءآو لاحرقن حو یونم و وحکی ابن بطال هذا القول عنسءيد 
ابن السیب وقیل هی العشاء وااصبح معا ویدل له مارواه اشیخان فى بمض 
طرق هذا الحديث إن 3 ثقل صلاة على المنافقين صلاة العشاء وصلاة الفجر ولو 
یعامون ما فيبما لاتوها ولو حبوا ولقد ممت فذكره وقیل‌هی الجعةو يدل له 
روابه یموق المذكورة فى لاصل فاحرق على قوم جومم لایشپدون الجعة 
ويدلله أبن ما ذكر به نه ق‌الاصل من کتاب من حديث أبن مسعود آن‌انی 
صلی الله عليه وسم 3 مه وميتخافون عن الجمة نقد هممت فذکره وحكى ابن 
بطال هذا القول عن اسن‌البصری وعن ابن مين أيضا أنه قال آن‌هذا المحديث 
فق اس لاق غرها کک قول من احتج بالحديث على أن 
الماعة فرض عين لا به إذا كان اراد الجمعة فالمجماعةفيها شرط فلا دتىفيهدليل 
على اماعة فى غيرها من الصاوات قال ان دقيق العيد لمكا أن بنظر فى 

تلك الا حادیث" التىئبتت فى تلات الصلاة أنها الجمعة أو العشاء أو الفجر نان 
كانت أحاديث تله قيل کل واجد منبا وك حدينا واحدا اختلف 
فيه لعض الطرق وعدم الث جيح وقف الاستدلال هذا حاصل کلامه. 
فو قلت © رواية بیرق فى کون الجمعة ورواية كو نيا العشاء والصبح حديث. 


و ت 


واحد وحديث انردق کا المعة حديث آخر مستقل شفسه 
فعل هذا لابقدح خديث ابن مسعود فى حديث ألىهريرة وينظر فى اختلاف 
حديث أب هريرة وقد رجح البييق رواية الجاعة فيه على رواية الجعة فقال 
بعد رواية.الججعة فيه والذى يدل عليه سائر الروايات أنه عبر باجمعة عن الجاعة 
وقال النووى فى اللاصة بعد حكاية کلام البييق بل ها روايتان رواية فى الجعة 
وروانة فى الجاعة فى سائر الصلوات وكلاها يح 9 النامنة © اعترض ابن 
دقيق العيد على من احتجاظاه‌رية بهذا الحديثعلى شرطية الجاعةفى الصاوات 
كلها بان هذا الوعيد إذا ورد بالتخويف فى صلاة معينة وهی الشاء أو الججعة 
أوالفجر فعا يدل على وجوب الجاعة هذه الصلاة فقتضى مذهب الظاهرية 
أنه لايدل على وجوبها فى غير هذه الصلاة ملا بالظاه‌ر وترك اتباع العنی 
لبم إلا أن تأخذ فوله عليه الصلاة والسلام ان آمر بالصلاة فتقام على موم 
ااصلاة فحینگذ حتاج فى ذلاك الى اعتبار لفظ ذلك الدیث وسیاقه ومايدل 
عليه فیحمل لفظ ااصلاة عليه إن أريد التخقيق بطلب الق « التاسعة 6 
اختلف ايا فى ۸ النى ملي ماهم به من التخویف هل هولکومم لایمم 
أنهم صاوا اصلا فهومن باب التخويف علىنرك الصلاةرأسا أوحو لترك اللجاعة 
وان عل انم صاوا فى بيوتهم والقول الثانى بر لآنه قال لايشبدون المسلاة 
وقد ورد التصرريح بانهم کانو! يصلون فى یوم فیا رواه أبو داود فقال فيه 
م ألى قوما يصلون فى بيونهم ليست بهم علة فاحرقها عليهم ( قلت ) ليزيد بن 
الاصم باأباعوف المعة عنى أوغيرها؟ فذكر بقية القصة المذ كورة فى الأصل 
من عند ای داود قال القرطي‌و على هذا تكو نهذهاجاعة المهدد على التخلف 
عنها هی اججمعة کا قد نص عليه فى حديث ع-د الله بن مسعود فيحمل المطلق 
ییا على القید واشتعالى أعلم « العاشرة € اختلف أيفاً فى الذين توعدم 
حمل الله عليه وسل بالتدريق هل ۸ منافقون أو قوم من المؤمنين؟ ومن حكى 
الحلاف فى ذلك ابن بطال والقاضی عياض وا دل ابن بطال للقول با مير 
نافتون بان ااني ملل أقسم أنه لويل أحد أنه مجد عرقا سمينا أو مرماتين 


۳ — 


حمنتین لشپد العشاء ولیس هذا من صفات الوّمتان قال ابن دفیق العيد 
ويشبد له سياق الحديث منأوله وهو قوله أثقل الصلاة على المنافقين ورجحه 
أيضا بأن‌همه بالتحريق بدل على البواز وترکه للتحريق بدل على جواز الترله 
وهذا لايكوزف الممئين وقالقبل ذلك رك عقاب المنافقين وعقایهم كان مباحا 
ان شي خيرا فيه واستدل القرطي للقول ei‏ مؤمنون حدیث أبىداود . 
ااتقدم الذی‌قال فيه بصاونق بیو چم قال والمنافقون لابصاون فى دو نمم | إا 
بصاونفی الجاعة رياءوسمعة( قلت )وليس فيه حجة لذلك فقد قال مه تلاك‌صلاة 
المنافقينيجل سأ حد حتى إذا کانت‌الشمس يبن قر فى الشيعطانقام فنقر أرب لایذکز 
الله فسا إلا قليلا وقد تکون الصلاة الشار اليها فى بیومم لات الظاهر 
اجملايرا ءون بمثلهذهالصلاةالمذمومة واذ عم« الحاديةعشرة € فيه أن الجاعة 
لاب على النساء ولاتتاً كد فى حقهن من قوله أمأغالف إلى رجال وهو كذلك 
« الثانية عشرة € المراد بالعلم السمين هو أن يكون عليهلم بدايل قوله فى 
رواية البخارى عرقا “مينا والعرق بفتح العين وإسكان الراه وهو العم إذا كان 
عليه لحم فان کان العظم لالم عليه فهو عراق بضم العين وزيادة الآلف هك ذا 
فى كتاب العينولم يفر ق‌صاحب لیم بين العرق والعراق وقال : إنهما العظمالذى 
عليه لم وقال صاحب المهاية إن العراق جم عرق قال وهو جم نادر #الثالثة 
عشر ار ماتان کسر الو فتحپا ألا واحد مام ماة و اختلففالمر اد بهما 
خقال أبو عبيد يقال أن المرماتين ظلنى الشاة قال وهذا حرف لا آدری ماوجيه 
وقال إبراهيمالحربى :4 قول الیل ينا تال الحربى ولا آحمب هذا معنى 
المديث ولك هكا آخبری آبو نصر عن الاصمعی قال :الرماة پم ادف 
قال الحربى و بصدق هذا ماحدثنى ۱ ۱0 
قتادة عن أَبى رافع عن ألى هريرة أن النى وبي قال لو أن أحدم إذا شبد 
الصلاة معى كان له عظم م من شاة “مينة أو سپمان لفعل وقال ابو تمر ومر ماة 
ومرام وهی الدقاق من السهام المستويةوقال صاحب النهايةوقيل المرماةبالكسرهو 
«السهم الصغير الذى بتع به ارمی وهو أحقر السهام وأرذ لما أى لو دعى إلى 


۲ = 


أن يعطى سپمین من هذه السام لاسرع الاجابة »قال ازغشری وهذا ليس 
بوجه وتدفعه الرواية الأخرى لودعى إلى مرماتین أو عرق انتمی وقيل إن 
المرماة ظلف الشاة تفسه وبه صدر صاحب النهاية کلامه‌وقال الا خفش : المرماة 
لعبة کانوا یلعبونها إنصال محددة ,رمونها فى كوم من اراب فأمهم اثبتها ف 
الكوم غلب 9 الرابعة عشرة» وف قوله فى رواية مسلم فقدنا ناسا فق‌بوش 
الصلوات فقال إشارة إلى سبب الحديث فلذلك ذكر فى الزيادات وعند أىداود 
والنساتي وانن ماجه من حديث ای بن كعب مايقة يقتضىأن اامبلاة المبيمة عند 
هی الصبح فقالصى بنا رسول الله مفو بوما الصبح فقال أشاهدفلان 
تالو | لا قال أشاهد فلان لوا لا قال آشاهدفلان؟ناوا لا قال إن هاتين الصلاتين. 
أثقل الصاو أت على المنافقين الحديث# الحامسةعشرة#قوليز يدبن الأضمفرواية 
ألىداودصمتا اذنا ی کذا وقع فىسماعنا مناللسندوهو لغة بنى ال مارث المتقدم 
ذكرها عند قوله يتعاقبونفيم لاک اديت قب ف المادسة عشرة» 
قوله أثقلالصلاة على المنافقين صلاة العشأء وصلاة المح وإنماكانت هاتف 
الصلاتان ثقيلتين على المنافقين لأمرين أحدها لامشقة الموجودةفىحضورالمساجد 
فيهما من الظلمة وكون وقتهما وقت راحة أوغلبة نوم أوخاوة أهاليم فلا 
یتجشم‌تاك الشاق إلا منوفق بثوابالله تعالى والمنافق ما شاك فى ذلك أولا 
بصدق فيشق عليه ذلك والمءنى الثانى أن النافقین کا قال الله تعالى « راقفف 
الناس ولایذکرون ألله إلا قليلا » وهاتان الصلاتان فى ليل فرعا خنى من فاب 
عنما و اسنتر حاله خلاف بای الصاوات ذانها يحيث يراه الناس. ويتفقدونغييته 
فكان رياءه يحضه على حضورها ليراه الناس والمعنى الاول أظبر لقوله تعالىفى 
أول الاية « وإذاقاموا إلى الصلاة قاموا کسال » ولا ماز نم أن يكون الأمران 
المذكوران فى الآ ةكلاها حامل لم على ترك الجاعة فى 0 المذ كورتين 
والله عر السابعة عشرة € و فدو یةالبیرتی لايشهدوزالجعة وكذا فى حدیث 
أبن مسعود عند مس حدة على أبى حليفة ة فى أنهجعل المكلف مخيرا بين بين الججعة 
والظهر بغير عذر إذ لوكانوا يرن لمم بتحريقهم قيل: إن حضوراججعة فرض. 


عين الا لأحاب الاعذا ر الشرء عبة و ام 8 الثامنة عشر € قو ولو (عامون 
مافیپما لاتوها ولوحبوا أى يزحفون على لا" أ .م من مرض أو آآفة قاله صاحب 
مهم وفيه نظر والمبو غالبا إنما يطلق على احبو على الركب وان كان قديطلق 
آیضاً على ازحف فالراد هنا الرحف على اركب کا هومصرح ا 
من حدیث ابی بن کمب ولو یعون مافيهما لاتوها ولو حبواً على اركب 
وفيه دليل علي استحباب حضور الجاعة لاحاب الاعذارمن مريض أو نخوه 
وان م ينأ كد ق‌حقه وعند سل أن أبن مسعود قال ولقدكان الرجل یونیه 
بين الرجلين يهادى بين الرجلين حتى يقام الصف 8« التاسعة عشرة © فيه 
حجة لأحد القولين فى أنه يقاتل أعل بلد الوا على ترك الستن‌ظاهرا بناء على 
القول بأن الجاعة سنة لافرض قال قال لقاضی عیاض وااصحیح قتا هم ای 
عليها إماتتها انی وقد اختلف اماب العافعى رجهم ال فىقتال أهل باد اتفقو 
على ترك اججاعة بناء على القول بأنهاسنة والصحيح عندم أنه لاياتلون على ذلك 
اعا يقاتلون على القول يأنها. فرض کفاية ول أعلم 9 الفائدة العشرون 46 
فيه أخذ أهل ارام على غرة قاله صاحب الممهم وقد بوب عليه البخاري فى 
لام (بابإخراج لصوم وأهل الذنب من البيوت ) والمادية والعشرون © 
استدل صاحب له بقو هم محر ق بيو تاعلى من فیهاعل أن تارك الصلاة متهاونا 
یقتل وفيه نظر له تقدم أن فى رواية أبى داود لصاون فى بیو. مهم فلم بتر وها 
رأسا والله أعا م 9 الثانية والعشرون 6 إنقال قائل إذا کان‌الراد ۷ را ترك الجعة 
كما في رواة قوف حديث ابن مسعود عندمسل فهل يجوز للامام أو ناه 
ترك صلاة الجمعة لاجل أخذ من ف البيوت لابصل اممعةآورتکب باب 
.إزالته أو يكون هذا خاصا اي مَك ویس لا حد فعل هذا اليوم لاه يؤدى. 
ال وك الجمعة وهی لا لعاد؟(فامواب) أن اعانا د لرو امن الاعذار فىالممعة 
وال ماعة من له غرم بخاف فوته والظاهر أن أرباب ارام فى حق الامام ونائه 
كالغرماء حتى إذا خشى أن يفوتودإن شهد الجاعة أو الجمة كانلهذلك و شاع 
د الثالنة والعشرون ¢ التحریق پالنار منسو ح ج كارواه البخاری وأبو داود 


SE 

وعن سالم ع نأ بيه عن النى صل اله عايه وسل إذا استأذنت' أحدكمامرأتة” 
إلى المسجدفلا نعهأو روا يلما اذا اسعاذ تعٍ تساو ٤ک‏ الیل الى .جد 
فأذنوا من و لسل لا عنعو| إماء الله الساحد وا ی تيلآ تولانىداود 
فيهباسناد صحيح » و بیوتهن خير لهن » ومسل أيما ام رأ أسابت مخورا 
فلا نشد" معنا العثاء الآخرة وله من حديث زينب الثقفية اذاشهدت 
احدا کن اليشاء فلا تطيكب ثلاث الليلة 


تسس 


والترمذی والنسای من حديث آن هر هريرة قال ا بعثنا رسول الله صلى الله عليه 
وسل فى بعك فقال إن و جدتم فلاناو فلانا فأحرقوها بالنارع‌قال رسو ل الله ر 
حين آردنا الحروجإ ی آمرتع أن محرقوافلانا وفلانا وان‌النار لابعذببباإلا الله 
فان وجدغوها فاقتاوها وروی الماعةال ذکورین آیضآمن رواية عکرمة ی 
ا نادقة فاحر قهم فبلغ ذلك أبن عباس فقالل و کنت تفای 
رسول الله رت لانعذبوا بعذاب الله ولقتلتهم لقول رسول الله مكلو من 
مدل‌د ننه‌فافتلوهز ادالتر مذی فبلغ ذلكعليا فقال ا ولا داودمن 
حديث حمزة بن مرو أنه لابعذب بالنار إلا رب‌الناروله منحديث ابن مسمود 
أنه لا ناش أنيعذب بالنار إلا رب النار فبذه الأحاديث دالة أن ماکان به 
من التحریق منسو خ بهذه الاحادث 
و المديث الامس > 

وعن سالم عن أبيه عن النى صلى الهعليه وسلإذا استأذنت أحدك امرأته 
إلى الممجد فلا ينعها (فيه)فوائد« لول 6 فيهجوازخرو جالنساء إلى مسجد 
المياعة لآنه لوكان ممنوعا عايبن ۸ ومر الرجال بالاذن طن إذا استأذف 
ولكنه مشروط بشروط تا یف بقية فوائد المديثو ااا ففشبودها 
شجاعة هل هو مندوب أو مباح فقط ؟ فقال مد بن جرير الطبرى :إن اطلاق 
الحروج هرل إلى المساجد إباحة لاندب ولافرض وفرق لاهم بين الشابة 


— و۴ 


والمجوزکا سيأى فى الفائدة الحادية عشر 8 الثائية که فيه أ أن ارو ج فا 
أن لاعنمب الداع إذا استأذنته ولكن الشروط الانی ذکرها قال این 
بطال وذلك مول على ما إذا لم خف الفتنة علیپا لآنه الاغلب من حال مر 
ذلك الزمان وأما حديث عائشة ففيه دليل على أنه لا بنبنی لانساء أن خرجن 
إلى الساجد إذا حدث ف الناس الفساد 8 الثالثة € هذا الامر للاأزواج هل 
هوعلبيل الوجوب أو علرسبيل الندب؟ مه ابیت على الندب واستدل على ذلك 
بما دو اه باسناده منروايةعيد اليد بناأنذر ينأ أبى جیدعن أبيهعن جده‌ام 
مید آنا قالت يارسول الله انا 5 الصلاة آءنی معك فيمنعنا آزو اجنا فقال 
دسول اٹ سل اڈ لی وسا لانكن ف بيو نكن خی من سکن فى 
دورکن وصلاتكن فى دور؟ ن أفضل منصلاتسكن فى مسجد المماعة قال 
البیپتی وفيه دلالةعلى أ الامربان لابمنعن امر ندب واستحباب لا أ آفرض 
واجاب قال وهو قول العامة من أل امم انتهى وكذاجزم بهابن بطالفقالان 
جيه عن منعها من الصلاة فى المساجد : ہی أدب لاانه واجب عليه ان لا نپا 
# الرابعة * اطلق فى بعض طرق الحديث النهى عن ن منعهن 5 تقدم وقيده فى 
بعضها بالايل فقال إذا ا تأذنك نما £ بالليل الى المسجد فأذنوا لمن وهی فى 
الصحيحين کا ذ؟ ره فى الاصل والتقييد بالطرق ما بخصص به قال ابن بطال 
وف هذه الرواية دليل على أن انهار مخلاف ذلك لنصه على الليل قال وهذا 
الحديث بقضی على المطلق الا ری ال قول عائّعة ما لعرفهن أحد من الغلس 
« الحامسة # ان قيل ظاهر رواية البييق أن التقييد بالليل مدر ج من قول 
سفیان كآنه رواه‌من طررقه اذا استاذنت احد كم امرأته الى المسجد فلاعنمبا 
م قال زاد العلوى فى روایته قال سفیان إذا كان ذلاك ليلا والجواب أن رواءة 
سفيان فى الصحيحين وغیرها مطلقة ليس فيها التقیید باللیل فلا نضر نازيادة سفيان 
فيها اشتراطه ذلك والروا به التى فيها التقييد باللیل لیست‌من طریقه اه من 
رواية حنظلة عن سال عن أبيه عندال‌خاری واتفق علیها الشبخان أيضا من 
رواية مجاهد عن ابن تمر وليمت من طريق سفيان وليمت على هذا مدرجة 


ا و ا سرت 
وإنما هی من أصل المديث ط السادسة © فيه دليل على أن امرأة لاخر ج إلى 
المسجد إلا باذن زوجبا أوغيره من أوليائها قاله ابن .بطال وغیره‌وقال‌ابن دقيق 
العيدقيل إن فيهدليلا على أنلازو ج منعامرأنه من ارو إلا بأذنه قال وهذا 
إنأخذ من تخصيص النهى بالحرو ج إلى الساجد ذف ذلك یقتفی بطريق. 
الفهوم جواز المنم فى غير الساجد فقد يعترض عليه بأن هذا خصیس للح 
باللقب ومفهوم اللقب ضعيف عند أهل الاصول قال وعکن أن يقال فى هذا 

إن منم الرجال للنساء من روج مشهور معاوم وإنما علق الحم بالمساجد 
لبيان محل الجواز على المنع المستمر العلوم. فبتی ماعداه على المع المعلوم وعلى 
هذا فلا یکون‌منع ارجل بخرو جامرأنهلغير المسجدمأخوذا من تقیید اک 
بالمسجد ف السابعة € قوله فى رواية مسالا عنعوا إما الله مساجد الله قال ابن 
دقيق العيد إن التعبير بأما » الله أوقع فى النفس من اتعبيربالنساء لو قيل :ففيه 
مناسية تقتضی‌الاباحة أعنى بكو نين اما ء الله بالنسبة إلى خروجهن الى المساجد 
واذا كان منا سبا أمكن أن يكون علة الجوازفاذا انت انتا > لان الحم 
يؤزولبزوالعلته قالوالمراد بالانتفاء هنا انتفاء اروج إلى المساجد انتهىيريد. . 
بذلك أنه يقتضى أن لازو ج منعبا من غيرالمساجدكا تقدم فى الفائدة السادسة 
« النامنة 4 قوله فى رواية مسل وليخرجن تفلات هو بفتح التاء المثناة من‌فوق 
وکسر اقا جع تفلة مأخوذ من التفل فتحهما وهو الريح الكزيبة والرادبه 
لبخرجن تاركات لاطيب ومنه الحديث الاخر الحاج الشعث التفل 8 التاسعة € 
فى هذه الرواية وكذا فى رواية مسل ايما امرأة أصابت بخورا فلا تشبد معنا 
العشاء الآخرةحجةعلى أنه حرم على المأ الطيبلاخرو ج الى المسجد وكذلك 
حديث زینب الثقفية عند مسل اذا شهدت احدا كن العشاء فلانطيب تلك الليلة 
وهو کذنك والبخوربفتحالباءالموحدة مايتبخر به من عود أو لبان أو غيرها 
ا العاشرة» قال ابن دقيق العيد بلتحق بالطيب ماف معناه فان الطيب ما منم 
منه لمافيه من تحريك داعية الرجال وشپونمم قال وقد لمق به حسن الملابس 
ولبس الى الذي يظهر أثره فى الزينة وحمل عليه بعضهم قولعائشة فى الصحيحين 


يت ۱۷ ات 
وعن نافع أن ابن مر أذ ن بالصلاة ف ليلة ذات تر برد وریحے فقال 
لو أدرك رسول الله EF‏ ما حدث اانساء بعده لمنعن الممجد م منعت نساء 
ى اسراميل فإ الحادية عشرة € فى روابة أبى داود وبیونین خير هن حجة ن 
لم پستحب طن شنهود الجاعة وهو قول أهل الكوفة وکان راهم النخعی 
ينع نساءه اججعة وال ماعة وقال أ بو حنيفة كره لانساء شهود الجمعة والصلاة 
المكتوية وقد أ أرخص للعجوز أن تشد العشاء والفجروآما غيرذاك فلا وقال 
الثنورى ليس لمرأة خیر من بدنها وإنكانت عجوزا وقال بو يوس ف أ کرهه 
للشابة ولا بأس أن خر ج العجوز فى الصاواتکلها وكذا قال أصحابنا إن أردن 
حضور السجد مع الرجال كره ه للشواب دون العجائز وروی أشهب عن مالك 
قال ولامتحالة أن خر ج إلى السحد ولا تكثر التردد اليه ولاشابة أن تخرج 
الرة بعد المرة © الثانية عشرة ة) استتی بعضهم من الکراهة مسجدى مكة 
والمدينة لمارواه البييق عن عبد الله بن مسهود أله قال والذى لا إله غيره 
ءاصلت امرأة صلاةخيرا ها من صلاة تصليها فى بینپا إلا أن بکون السحد 
1 رام أو مسجد ارسول مه الا عجوز فى منقلیبا وق اسناده السعودی 
تکم فى حفظه والمنقلان القان‌وقیل‌الفان الملقانضبطه الأزهرىوالحروى 
يمتح الم وضبطه الجوهرى بالکسر وذکره ابن مالك فى المثلث وقال هو 
فالسکسر والفتح انلف وبالفم الف ااصلح فو الثالثة عشرة 5 قال ابن بطال 
وبرج من هذا الحديث أر: ارجل إذا استأذنته امرأته إلى الحج لاعنعپا 
ن وجه ميه عن مسجد الله ارام لاأداء فريضة المج 7 یی اجاب قال 
وهو قول‌مالاک وااشافه ہی فى أن المزأة ليس اروجبامتعها من اج انتهى(قات) 
وما نقله عن الشافعى هو أحد قوليه والقول الاخر وهو الاظیر عند أصحابه 
أن له منعها من حج الفرض ولايازم من الآذن لها فى السجد القريب الاذن 
فىالحج الذى محتاج إلى سفر وتفقة وأء ال كثيرة 
حدر الحديث السادس نه ۱ 
وعن نافع ان ابن عمر أذن بالصلاة فى ليلة ذات برد وريم فقال الاساوا 


۲۱۸ 


آل صاوا فى الرحال م ل | إن وسول لله صلى الله عايه وسل كن بار 
المؤذن ادا كانت للة” باروة. ذات" مطر يقول ألا سوا فى الرحال وق 
روايقلم أ و ذات مطر ف‌السفر وقال البخارى ف الليلةالباردة اوالعايرة 
ف السفر وفی روایةلهما أن أذان ان م ركان بضجتان ولبما انان عباس 
قال لمؤذنه فى يوم مطير إذا قلت شید أن لاإله الا اه وأشهد أن عدا 
رسول اله فلا تقل سی على الصلاة قل صاوا ف يبو تم فال فكان انل 
استنکروا ذلك فقال ون من ذا ؟ قد فمل ذلك من‌هو خير منىوى 
رواية لهما أنه کان يوم چ وفيه فمله من هو خر منى يعي النى صلى 
الله عل 4 وسل 


فى ارحال ثم قال إن رسول الله ولي كان أمرا لذن إذاكانتلية بارد ةزات 
مطرةو لآلا صلوا فىالرحال. (ذيه) فوائد # الاو 45 فيه ارخصة ق‌التخات 
عن مسجد ال عة لعذر وه و كذاك قال ابن بطال أجع العلماء أن التخلفعن 
الجاعة ففشدة الطر والظامة والزبح وما آشبه ذلكمباح لإ الثانية ه اءتدليه . 
بعضهم على أن الجاعة لاست بواجنة e a,‏ انبان 
الماعة وا ای فى البيوت والر<ال فليس ااطر عذرا فيها فاماقال صاوا 
فى الرحال وأطاق ذلك دل على أن الماعة لامجب إذ لووجب‌ذاك بنه هم لا نه 
وقت البيان « الثالثة € أمره صلى اله عليه وسلم لنؤذن أن قول ألا صاواق . 
ارحال ليس هو أمر عزيمة حتى بشرع هم اروج إلى الجاعه وإعا هوراجع 
الى مشيهم ذن ی شاء صلىف رحله ومن شاء خرج الى 0 بدليل مارواهمسم 
آمی رواية ألى الزبير عن جابر قالخرجنا رار لله مك ففسفر أطر نافقال 
لیصل من شاء منک فى رحله فوكل ذلك الى مه ششتهم < الرابعة 4 أطلق مالك 
فى روايته الموضعالذىيةولفيهاأو ذن الاصاوا فى ۹ هل بةوطابعد فراغه 


۱ چ ۱ 

فى أثناء الآذان؟ لكن الاتيان بالفاءفى قوله فقالٌلاصلوایقتفی تعقيبه للاذان 
وقد صرح به عبيد الله بن مر العمرى فى روابته عن لاقع عن ابن مر أنه 
نادی بالصلاة فى له ذات ت مطر وخ وبرد فقال فى اخر ندائه الا صاوا ىف 
رحالک لفظ مسل فقيدها فى أذان ابن مر إآخر ندائه و أطلقبا فى المرفوع 
وقد قيده البخارى فى الركوع فقال وأخبرنا أن رسول الله صل الله عليهو 
كان بأمر ما رذن ثم يقول على أثرهالاصلوا فى الرحالا الامسة € قد بينا 
أن ق حديث ابن مر أن محل قول الوذرت صلوا فى الرحال بعد فراغه من 
الأذان وی حديث أبن عباس التفق عله المذكور فى بقية الباب أنه نقوطا 
موضع حى على الصلاة وقد أشار صاحب مهم الى الجمع بينهما بأن قال وحتمل 
أذ بکووق آ راد قل زاغ کرم ا جات ابن عباس(قلت) 
هذا الجمع الذى ذ کرمواناحتملآن يكون ذلك بالنمبةارواية مسل فانه لاي تان 
ف رواية البخارى مانه قال م بقولعلى أثرهوأيضا فقدورد من حديث أبىهريرة 
التصريح بكو نه بمدالأذان‌وهو مارواهابو أحمد بن عدىمنٍ حديثه قال كان 
رسول الله صلی الله عليه وسلم اذا کانت ليلة اردة أو NEY‏ 
الاذان الأول فاذا فرغ نادى الصلاة فى الرحال أو فى رحالكم # السادسة # 
ذهب جاعة من أصحاب الشافعى أن المؤذن عير بين أ بتول ذلك لعد 
الا ذان أو بعد الجيعلة نقله النووى فى الروضة من زوائده فقال قال صاحب 
العدةاذا كانت ليلة مطيرة وذات رح وظلمة يستحبأن بقول‌اذا فرغ من أذانه 
الاصلوا فى رعالک فان قاله فى أثناء الاذان بعد الميعلة فلا بأس وكذا 
قالهااصیدلانی والبندنيجى والشاشى وغيره, قال واستبعد امام الحرمين قول 
فى أثناء الاذان وليس هو سعيد بل اك والسنه فقد نص عليه الشافی 


فى آخر أبواب الاذان فى الام وقد ثبت فى الصحيحين عن ابن عباس رضىالله 
عنينا آنه ال وده ن بوم مطیر اذاقلت أسبد أن دا رسول الله فلا تقل 
حى على الصلاةوقل صاوا فى بيو ت فذ کر بقية الحديث 9# السابعة 46 مااستدل 
عليه النووى بحدیث ابن عباس ليس مطابقا له لان حديث ابن عباس يدل 


۱ 7 ۳۲۹ سب 
على أنه يقول ذلك معان حى على الصلاة واألنی قاله آممابنا انه بقوطا بعد 
الحيعة فپو مخالف دیابن عباس وما اقتضاه حدیث ابن عباس من كونه 
يجعلها مكان حى على الصلاة هو المناسب من حيث المعنى لاأنث قوله صلوا فى 
رحالك يخالف قوله حىعلى الصلاة فلا بحسن ان قول المؤذن تعالوا ثم يتقول 
لاتميؤا ولكن البخارى قدبوب على بعض طرق حد.ث بن عباس باب الكلام 
فى الا ذان واذا حملناه على انه اذان كامل زاد فيه صاوافى رحالك : فيكون 
تأویل قول ابن عباس اذا قلت اشبد ان مدا رسول الله فدهل حى على 
الصلاة أى لاتقاپا بعد الشبادتين بل قل صاوا فى بيوتم أولا وا" ام الا ذان 
بعد ذلاكوفيه نظر #الثامنة € قالصاحب الم استدلبهذين .الحديثين ير يدحديث 
ابن تمر وحديث ابن عباس من أجاز الكلام ى الاذان وهم اجد والحسن 
وعروة وقتادة وعبد العزیز بن أبى سلمة این ألى حازم من المالكية قال ولا 
حجة طم فى ذلك ثم ذكر حديث ألى هريرة من ۰ عند ان عدی فى التصر بح 
یکونها تقال بعدالآذان الوالحديث الثانی أي حديث ابن عباس ل يلك فيه 
مسلك الأاذات ألا تراه قال لاتقل حي على الصلاة وا أراد إشعار الناس 
بالتخفيف عنهم للعذر ما فعل من التثويب للا مره قال وقد کره اكلام فى 
الاذان مالاك والشافه فعی وان حنيفة وعامة الفقماء انتمی وما ول لقرمبی به 
حديث أبن عباس سطل الاستدلال به على ال کلام فى الأذان فانه م يجعله أذانا 
وحديث ابن #ر صرح فيه أن ذلك إمد الاذان ‏ التاسعة € فى قوله ليلة 
باردة ذات مطر ما يقتضى أن الترخص باجماع اابرد والمطر فلا يكون فيه أن 
أحدها رخصة ولکن فى رواية مسل اتی تلیها أو ذات مطر وكذا فى رواية 
البخارى ف الليلة الباردة أو المطيرة وهذا يقتضى أن أحدما عذر ولك ن كلا 
الروايتين التى ألى فیها باو مقيدة بالسفر وى رواية البييقى ادا كانت ليلةباردة 
أوذات مطر أو ذات رڅ ف فر للدت لقال أن هرل ا كان الق 
لاتا كد فيهالجاعةويشق الاجماع لاجاپااکتنی فيه بأحد الأمور لاف 
امغر فان المشقة فيه أخف من‌السفر وابجاعة فيه 1 كد ولكن لاأعل قائلا 


مت ۳۲۱ 


بالفرق فى ذلك بين الحضضر والسفر فتحمل رواية الواو على رواية أو ازبادة 
الفايدة فيبا والله أعل 9 العاشرة # ظاهر حديث ابن مر أن محل الرخصة فى 
الطر والبرد والرريح . [عا هو اللیل فقط دون النبار من قوله إذا كانت ليلة 
باردة ذات مطر وأصحاب الشافعى قائلون بالتفرقة ين بين الليل والنهار فى ارمح 
فقط دون المطر والبرد فقالوا فى المطر والبرد إنكلا منهما عذر ف‌اللیل‌واللپار 
وقالوا فى الريح العاصفة پا عذر فى الليل دون النهار هكذا جزم الرافعى 
وتبعه النووى وحكى ابن ارفعة وجا آ خرف الربح أنما عذرف امار وللا تعاب 
أن يجيبوا عن ع الحديث أن التقييد بالليل مفو ملقب وليس ممجة على المشبور 
والعلة إماهى البرد والمطر وى حديث ابن عباس التفق عليه فى يوم مطير 
وقد ذكرته بعد حديث ابن مر فى الاصل وأما البرد ف‌النپار فروى أبوداود 
من حديث ابن عمر ف الليلة المطيرة والغداة القارة ففيه التصريح بأن البرد عذر 
فى النبار ولكن قد يقال قيده بالغداة دون بقية النهار لما فى الغداة من البرد 
دون وسط اللهار وهذه الرواية من طريق ابن إسحاق عن نافع هكذا بالعنعنة 
وهو مدلس فلا حتج بها # الحادية عشرة # إن ةالقائل قد ذحكرم أن ق 
CEO‏ ا جار عند 
ممم آم كانوا فى سير وقد تقدم وهکذا حديث أبى الملبح عن أنه ند 
اب 0 ہم كانوافى سفر فسكان يذيئى حمل الرواية المطلقة على المقيدة 

بالسفر حتي إنه لا یکون الطر والبرد واریح رخصة فى التخلف عن الجاعة فى 
الحذمر ول قولوا به فا الجواب عن ذلك ؟ (والجواب) أن فى بعض طرقه عند 
یداو د نادی‌منادیرسول الله ا بذلك ف المدينة فى الليلة المطيرة والخداة 
القارة فصرح بأنذلك ت بالمدينة ليس فى سفر ولكن هذه الطرق من طريق. 
ان إسحاق عن فع بالعنعنة 6 تقدم ولكن قصة عتبان بن مالك تدل على 

الترخص بالمطر فى الحضر أنه قال ارسول الله نپا تكون الظامة والسيل 

۱ - طرح تثريبثان 


ل 7559نت 


وانا رجلضرير البصرفصل يارسول الله فى بیی‌مکنا آنخذه مصل فاءه رسو لالله 
مي فقال أبن تحب أن أصلى؟ فأشار الى مسکان من البيت فصل فيه رسول اله 
مي أخرجه الشيخان ولقائل أن بقول لایازم من كونه رخص لعتبان ذلك 
الترخيص لنيره فانه عللأيضاً يكونه ضرير البدسر فلعله من جملة العلة واشأعر 
# الثانية عشرة ة شجنانالمذ 5 رف حديث این ر بفتح الضاد المعحمةوسكون. 
ام وبنو نين شا الكل او هوسق المدينى فى ذيله على كتاب العرنيين 
لپروی أنه موضع أو جبل بينمكة والدينة ‏ الثالنة عشرة که فيهأن الأعذار 
المذ «کورة رحصه ة فى مطلق الماءة سواءفیه الجمعة وغیرهاوقد صرح فى حدت. 
ابن عاس أنه فى يوم جعة ول فرق اانا فى تعاب الاعذار بين الجمعة. 
والماعة إلا ماحکاه‌صاحب العدةعن أ طبرستان أنممأفتوا أن الوح لالشديد. 
عذر ف الجاعة دون الجمعة والصحيح أنه عذر فيهمامعاً ومن‌فرق بینهماحجوج 
محديث ابن عباس وهو متفق عايه من رواية عبد الله بنالحارث قال خطبنا ابن. 
عباس فىيوم ذى ردغ الحديث فى أمره مؤذنه أن يقول صاوا فى وتم 
والردغ والرزغ الطين وقال فى بعض طرقه ف‌السحیحین أن الجمعة عزمة وإلى 
كرهت أن أخرجك فتمشونف الطينوالدحض ‏ الرابعة عشرة که فيه حجةعلى 
روايةمالكحيث ذهب إلى أن المطر والوحل ليسا بمذر فى الجمعة وعنسه رواية 
أن الطرالشدید والوحل عذر فيها وال أحمد بن.حنيل أن الطر الوابل عذر 
وقيد ااال اوحل بالشديد وأطلق أ كثرم المطر وم يقيدوه بالشديد وقید 
لعضهم ما محصل به أذى وقد أطلق الطروالردغ‌فی حديث ابن عباس لكن 
فى بعض طرقه عند البخارى أن ابن عباس قال كرهت أن ومع فتجیئون 
تدوسو زالطين إلى ركب فبذا بدل على شدة الوحل واللر لكن جوز أن 
یکون بعد اتقطاع المطر وهو الظاهرمن سياقالحديث ويستدل لا قاله أصحابنا 
من أطلاقه المطر فى عذر الجمعة والماعة مارواه افو داود واللسان وان 
ماجة 0000 شېدالنې زمنالحديبية فى يوم جمعة 


۳۲۳ 


وآصابيم مطر لم 5 ل أسغل تعاط م فأمرم أن إيصلوأ فى رحاطم لفظ انی داود 
ولقائل أن يقول فى بمض‌طرقه داود آنذاك کان يوم حنين و ادا كان 
كذيك ك فلم یکو نوا مقيمين ول بنقل أنمهمصلوا الجمعة فیکون‌ظهرا فلایبق‌فیها 
دلالة على الجمعة ف الحامسة عشرة € حك ابن بطال عن المهلب أن قولهالصلاة 
فى الرحال أباح التخلف عن الجاعة وقول إنها عزمة يدل على أنه صلى الجمعة 
وحدها ول إصل بعدها العصر قال ففيه حجة لمالك أنه لايحهوز الجمع بينالظور 
والعصر بعذر المطر انتهى واي سكا قال من كونهححة على مادکره فان الجمعة 
لاتجمع مم‌الحصر اعایجمعمسپالشر ستد لا مد جمع العصر مع الجمعة لايدل 
على ترك الجمعببن اظبر والعصر على أنا تقول لقائل أن بقول لابازم من‌عدم 
تقل الجمع عدموقوعهاو كان ازا والله أعل # السادسة عشرة ة فيه استحباب 
الا ذان فى السفر وهو قول أ كثر املماء والیه دهي اس تفه رشان 
الثؤرى والشافعىواجد عاق وان ثور وقالمالك لاأذان على مسافر و ایا 
الاأذان على من يجتمع اليه لتأديته وروی عن جاعة مر التابعين أنه يقم 
السافر ولايؤذن رو ی لوالحسن والقاسم والا حادت المحبحة 
ححة ة ان ¿ استحب الا ذان لامسافر من ذلك حديث انی قتادة الطويل عاد م 
فى نومیم عن الصلاة فى الوادى وحديث ألى سعيد الحدرى عند البخارى إلى. 
أراك حب الفنم والبادية فاذا كنت فى غنمك أوف باديتك فأذنتفارفم صو تك 
بالنداء فانه لايسمع مدا صوت الموذن جن ولا انس ولاشىء الا شېد له يوم 
القيامة وحدیث مالاك این الو برث ف الصديحين وإذاخرجمًا فأذناوأقياالمد.ث. 
بل زاد بعضهم على هذا وقال بوجوب الا ذان فى السفر وهو عطاء ابن أبى 
رباح فقال دا كنت فى سفر وم توذن وم تقم فأعد الصلاة وقال مجاهد إذا 
نسی الاقامة فى السفر أعاد قال ابن بطال والمجة هم قول أذنا وأقبا وأمره‌عل 
الوجوب فال والعاماء عل خلاف قولعطاء ومجاهد والا مر مول غند الفلماء 
على الاستحباب 


0 كي هك 
« باب الامامة > ۱ 

۱ عن هام عن انی هريرة قال قال رسول الله لى الله عاي وسل 
أقيموا الصف فى الصّلاة فان إقامة لصف من حدان ااصلاق » ومسل 
من حديث أنسِ (فان" سو ية الصف من تام الملا ) وقالالبخاری" ‏ 
(من إقامة الصلا ) وق رواية له فکان" أحدنا باز ی منکب منکب 


و 
صاحبه وقدمه يقَدُمه 
ر و و 


وس - 


حور باب الامامة اه 

با ديت الا ول عن همامعن ابىهريرةرضى اللهعنه قالقال سول الل يللو 
اقیموا الصف ف الصلاة فان إقامة السف من حسن الصلاة » (فیه)فو اند الاو ی 
به الامر بنامةاامشوفف الصلاةوااراد بالصف الجنس و بدخل فى اقامةااصف 
استواء التاعين على جت واحد ولتصاق بعضهم لبعض بحیث لا :کون ینیم 
خلل وتتمم الصفوف القدمة اولا فأولا وق يح مسل وغيره عن النعیان 
ابن إشيرقال کان‌رسول الله كي بسوی‌صنوفنا حتى کا یسوی بها القداح 
حتى رأى ان قد عقلنا عنه ثم خرج یوما فقام حتى كاد أن يكبر فرأى رجلا 
باديا صدره من الصف فقالعباد اللهلتسوزصفوفك اولیخالفن الله ينزوجوهم 
وف سنن ابی داود وغيره عن النمان أقبل رسول الله م على الناس بوجهه 
فقال أقيموا صفوفكم ثلاث والله لتقيمن صفوفك او ليخالفن الله ين 
خاو بک قالفرأ.ت الرجل يازق منکبه يمنكب صاحبه وركيته بركبة صاحبه 
وكعبه بكعبه فپاتان الروايتان دالتان عجموعبما على انه يدخلف إقامة الصف 
استواء القاغین به وانضيام بعضهم لبعض وفى صحیح البخارى عن انس عرن 
الدى وكيا أقيموا صفوف ناراک من وراء ظبری وات أحدنا يلزق 
منكب هملكب صاحبه وقدمه بقدمه وى يح مسل وغيره عن جابر بن “عرة 
ال قالرء ول الله وك ألا تصفو نکا تصف الملائكة عند ربها؟ قلنا وكيف 


= 6ے 


لصف الملائكة عند ربا قاليتمون الصفوف المقدمة و تراصون فى الصفوى 
سان ابی داود وغيره عن ابن مر أن رسول اله مد قال أقيموا المنوف 
وحاذوا بين المناكب و-دوا الخلل ولینوا ؛ ولا تذروا فرجات الشیطان ومن 
وصل صناً وصله الله ومن قطم‌صنا قطعه الله‌وف‌سنن‌ابی‌داود وغيرهعن أنسعن 
رسول الله می #الرصو اصفوفك وقاربو| بينها وحاذوابالا عناق فو الذى تفسى 
بيده یلا ریااشیطان بدخل‌من خللااص فک نها ذف وال حادت‌ق‌هذاالعنی 
كثير :0 النانية # هذا اله رللا تحباب بدلیل قوله فىتعليله فان قامة الصف 
من حسن الصلاة قال ابن بطال هذا يدل على أن إقامة الصفوف منة لاه لوکان 
فرضال محجهله من حمن الصلاة لان حسن‌ااشی» زيادة على تمامهوذلك زيادة على 
الوجوب قال ودل هذا على أن قوله فى حديث أنس تسوية الصف من إقامة 
الصلاة أن إقامة الصلاة تقع على السئة كا تقع على الدريضة ثم قال ابن بطال فى 
قول أنس ما أنكرت شیثا إلا آننک لاتقيمون الصفوف لماكان تسوي ةالممف 
من السنة التى يستحقفاعلها المدحعليها دل ذلك أن تاركبا يستحق الذم والعتب 
كا قال أنس رحمهالله غير أنمن یم الصفوف لا إعادة عليه ألا ترى أن أنسالم 
تمرم باعادة الصلاة انتمی وهذا اللفظ الذى دک رهفى حديث أنس وهو قوله 
من إقامة الصلاة هو لفظ المخاری‌ولفظ مسموء غيره من ما مالصلاةو تج 
تھی الدين فى فى شرح العمدة قد يم <ذ من قولهمن: عام الصلاة انه مستحب لا نه 
لم یذکر ره ن أركانها ولا واجبانهاوعام الشیء أمر زايد على حقيقته الى 
لا يتحقق إلا بهان‌مشپور الاصطلاح قال وقد ينطلق بحسب اوضم على بعش 
مالاتم الحةيقة إلا به انتهى وهذا مذهب جپور العاماء من السلف والخلفه 
وهو قول الائمة الأربعة وذهب ابن حزم الظاهری إلى وجوبه فقال وفرض. 
على الامومان تعديل الصةوف الاول واتراص فيها والحناذاة بالمناكب 
والأرجل فان كان تق ص كان فى آنذْرهاوه نصلى وأمامه فى الصف فرجة يمكنه 
سدها بنفسه فل بفعل لطا ت صلاه فان لم يبد فى الصف مدخلا فيلحذت إل 
تفسه رجلا لهلى معه فان ل بقددر فلیر جم ولا لصل وحده خاف الصف الا أن 


م۳۷ س 


يكون تمنو عا فيصلى ویجزیه ثم ذکر حديث النمانین !شير لتسون صفو فک 
أو لیخالفن الله بين وجو هک قال وهذا وعيد شديد والوعید لا يكون إلا 
فكيرة من الكبائر ثم ذكر فول أنس كان أحندنا بلزق مسكبه نكب 
صاحبه وقدمه بقدمه وهو فى يي اببخاری ثم قال هذا إجاع منهم ثم قال 
وبقوانا يقول السلف الطيب روينا بأصح إسناد عن أبى عمانالهدىىقا ل كنت 
فيمن ضرب عر بن الطاب قدمه لاقامة ااصف‌فی الصلاة قال ابن<زءماكان 
رضى ال عنه ليضر ب أحداً و یستبیح إشرة حر مةعليه على شیر فوض م حكى ابن 
حزم لعث عمان رضی الهعنه رجلا لذناكوا نه لا يكير <تى مخبروه باستو اپام قال: 
فهذافعل المليغتين محضر قالصحابة لا الق ذلك أحد منرم ثم حکی ی و و 
غفلةقا لكان بلال‌هوموذن رسول الله یي بضرب أقدامنانى الملاةويسوى 
منا کنا ثمقال فهذا بلالما كان لیذ مرب حد )على غير الغرض نم حكى قوم لانسبن 
مالك ات کر يما ماکان على عبد ره ول الله وك فقال لاء الاک لاتقيمون 
الصفوف قال بن حزم المباح لیس‌منکر | اتتبى وقداستد لالبخارى یکلم آنس‌هذا 
على الوجوب قبوب عليه صحيحه ؛ باب اثم من دم الصفوف وقال القاضی 
ابو بكر بنالعربى : هذا الوعيد يعنىالذى ف‌حدبت‌النمازلایکون إلافترك 
واجب وهذا كان بقتفی الوجوب إلا ان الشرع سمح فىذلك : اه «الثالثة» 
ذ کرالعاماءفی‌مهتی إقامةالصف أمورا( آحدها )<ضول الاستقامة والاعتدال 
ظاهرا م هو المطلوب باطنا ( ثانيها ) لثلا يتخللهم الشيطان فينسد صلاتهم . 
بالوسوسة كا جاء فى ذلك الحديث (ثالئها)ما فى ذاك من حسن اطبئة (رابعپا) ان 
فى ذلك مكنم من صلاتهم مع كثرة حمعهم فاذا تراصوا وسع ججيعهم المسجد 
و إذا لم يفعلوا ذلك ضاق عنهم ( خاممها ) أن لایشغل بعضهما بعضا بالنظر الى 
مايشغله منه إذا كانوا مختلفين وإذا اصطفوا فابت وجوه بعضیم عن بعض 
وكثير من حركاتهم وا یل بعضهم من بعض ظبورثم ا الرابعة © وجه 
إبراد المصنف رجه الله هذا الحديث فى باب الامامة أن الصفوف اما حضل 
مع الججاعة وذاك بالامام والمأمومين فهىمن الا حکام المترتبةعلى الامامة وأ ضا 
ختسوية الصفوف من وظائف الامامة وفى سنن أبى داود وغيره عن البراء بن 


E A as 


mera i ta 


وعن همام من آی هرير 2 قال قال رسول الله صلل ال" عليهوسل إا 
فا ا م" به فلا ختلذو اعليه فاذا کر فكيروا وإذا ركنا کم 
وإذ/ قال سمح 7 الله أن هده فقولوا الم رشاو لك اد واذاسعد 
وا صل جار هارا ی انو ا راد مش فى رواية 
واذا صلي قابا فصلوا ق امار( فر وابة لا نماد وا الامام وفيا واذا قال قال 
ولاالضالين فقولوا امن وف سید له" فلا تر فعوا قبله) 


سح 


غازب قال كان رسول اک ک رتخال الصف من ناحية ال ناحية يعس حص دورن 
يمنا کاو شرل لاتختاهوا فتختلف قاو بم وکان ول إن الله عز وجل 
وملائكته ,يصاون على الصفوف الأول وروی ع نکل من تمر وعمان رضى الله 
ينا اه ان عت رالا وون ضرف اذا اخ وة توا کر وکن 
على رضى الله عنه بتعاهد ذلك أيضا ویقول تقدم يافلان تأخر يافلان 
ج الحديث الثای # 
وعن هام عن آن هريرة قال فال رسول الله اعا الامام ليثم به فلا 
ا كرو وإذاركم فاركموا و ذا قال سعم الله لمن جده 
فقواو ١‏ لبم ربنالك الجدوإذا سجدفاسجدوا وإذا صلى جالساً فصاوا جلوسا 
ا . فيه فوائد © الآولى > استدل به على أله يمتنع اقتداء المفترض 
بالمتنفل لاختلاف نیهما ويكون المراد به لو به فى الأافعال_ والثبات فلا 
مختلفوا عليه آی فى شىءمن ذلك وبهذا قال مالك وأبوحنيفة دا حون وهو 
رواية عن أحمد وقال الشافعی وأجد ق‌الشپور عنه وآخرون معناهفی الافعال 
الظاهرة دون النيات انه لا اطلاع لاحد عليها فيجوز أن يصلى الفرض خلف 
التفل وعكسه والظبر خلف العصر وعكسه ويدل على ذلك أنه عقبه بذكر 
الافعال الظاهرة حيث قال فاذا كبر عکبروا إلى آخره ویدل للشافعى وموافقيه 
حديث معاذ انه كان يصلى مع النى ییو نم برجم فيصلى بقومه وقد ذكره 


TAS 


4 


الشيخ رحمه الله فى باب القر امقق الصلاة‌تسکا مع هذه لسن ی هن اعادیه 
هنا 2 الثانية € استدل به أيضاعلى اا أن يتقدم المأموم على الامام 
فى الموقف لاله إذا تقدم عايه فبو حینگذ غير متم به وببذا قال الشافعى 
والثورى والكوفيون وجوزه مالك والليث وطائفة وأجابوا عن الحديث بأن 
المراد الأتهام بهفى الافعال لافى الموقف وهو تقيبد لادليل عليه وقد أنكرو! 
على الشافعیه تقييد الائمام بالافعال ااظاهرة وقیدوه‌هنام إن اخراج الشافعية 
لیات عن ذاك ساعد هکو نه بين فى الحديث ما آمر بالائهام به فيه فل بذکر 
ذلك النياتوأن اللبات لايمكن الآمر بالمتابعة فيها لكو نه لایطلع عليها 0 
اخراج المالكية الموقف عن ذلك فهم مطالبون بالدليل عليه ( الثالئة که قد 
يمتدل به على أنه لاتتوقف صحمة صلاة المأموم على صحة صلاة الامام إذا بان 
چنبا أو محدثا أوعليه نجاسة لكو نه حضر الامام فى الاقتداء به 00 
لابعتبر فيه أمر آخر سوى ذلك والاقتداء بدفى هذه الصور تمكن مع 
محاله وبهذا صرح ما بنا وقيد الرافه وم ل 
الظاهرة احتال للاامام مقال بعش اابنا إغا يصح الاقتداءبه إذا لم بعل هو 
محدث نفسه فان‌عل ففيه قو لان أما ادا عم المأموم بحدث الامام * م نسيه فافتدی 
به فعليه الاعادة لتفريطه وإذا حجنا الاقتداء بالامام الحدث حصل لهأموم 
اجاعة على الاصح لاه الم با بظنه متطهرا فلا يضر کونه ق‌الباطن حدما 
أما إذا ہر الامام كافرا أواهر ا أوخننى أو مجنو نا فانه جب الاعادة خلاظ 
للمزنىف انكافر وععح البعوى وجاعة أنه إن كان يسير الكفر مج الاعادة 
وهو قوى دايلا کا قال النووى 8 الرابعة € استدل البخارى بقوله إذا كبر 
فكبروا على إيجاب تكبير الاحرام فبوب عليه باب إيجاب التكبير وافتتاج. 
الصلاة فرد بذاك على من يقول من السلف أنه جوز الدخولف الصلاة بذیر لفظ 
بل بالنية فط وعلى اى حنيغة فى قوله أنه جوز الدخولف المملاة بكل لفظيدل 
على التعظيم ولامختصس ذلك التکیر وقد يقال أن فى دلالته على ذلك نظرا لان. 
خاية مادل عليه الأآمر بمتابعة الامام ف التكبير فأما کون اتکی واجبا أو غير. 


ج 


واجب فليسف الحديث مایدل عليه ولاشلك أن قوله فاذا كبر عکبروا يتناول 
تکبیرات الانتقالات أيضا وهی غير واجبة قطءا وقد ذكر فى الحديث قول 
المأموم ربنا لك الجد عند قول الامام مع الله لمن مده وھا غير واجبین ثم ۱ 
لوكانت جيم الامورالمذ كورة فيه واجبة لم يذل ذاك عليه أنالتكبير واجب 
لضعف دلالة الاقتران کاتقرر فى الاصول 8 الحامسة € استدل به على أ نأ فعال 
المأموم نكو نمتأخرة عن افعال الامامفيكبر للاحرام بعدفر ا غ الاماممن التكبير 
ويركم بعدشروع الامامفى ا رکو عو قبل رفعه منه وکذاء اث الأفعالو بهذ اصرح 
أصحابنافقالو! إزقارنه فىككبيرة الاحر ام( تنعقدصلاته أوفىغيره من الافعالفهو 
مكروهوتفوت به فضيلة الجاعة وف المقارنة فى السلام وجهان أ#هبمااً نه لاببطل 
بهالصلاة وقالابن بطال اختلف العاماء هل يكو عمل !امو م والامام معأ بعده؟ 
فقال ابن حبيب قال مالك ويفعل الامو م مع الامام ألافى الاحرام والقیام‌من 
اثنتين والسلام فلا يفعله الابعده وروی سحنون عن ابن القاسم:فى العتية ان 
أحرم معه أجزأهوبعده أصوب وهوقول عيد العزيزين أل سامة وف المجموعة 
عن مالك إنأ حرم ممه أوسا يعيدااصلاةةاله أصيع وقال اب نأبى زيد والعمل بعده 
فكل شی «أحسن لقولهعليه الصلاةوالسلام إذا كير فكبروا واذا ركم فا ركمو اوقال 
ابو حنيفة وزفر وعد والثورى يكبر فى الاحسرام مم الامام وقال آ و بوسف 
والشافمی لأيكبر المأمو م حتى يف رغ الامام من التكبير وتوجيه قو من جو زككبيره 
معه أن الاما م معناهالامتنال لفعل الامام فپو اذا فعل مثل فعله فسواءأوقعه 
معه أو بعده فقد حصل عتثلا لفعله انتهى وذكر ابن حزم أنه متى فارق 
الامام فى شىء من الافعال بطلت صلاته انتمی ووجه الدليل من الحديث على 
تأخر أفعال المأموم عن أفعال الامام أنه رتب فعله على فمل الامام بالقاء 
المقتضيةللتر تيب والتعقی ب كذا ذكر ابن بطال والشيخ ت‌الدین فشر حالعمدة 
وفبه نظرفان‌الفاء المقتضية للتعقيب هى العاطفة اما الواقعة فى جواب‌الشرط نما 
هی لار بط والظاهر أنه لادلالة لبا على التعقيب على أنفى دلالنها على التعقیب 
مذهبین عکاه) الشيخأبوحيان الا ندامی‌ق‌شرح التسهيل ولعل اصلپاأنالشرط 


ی ات 


مع الجر او متقدم عليه وهذا بدل على أن التعقيب إن قلنا به فليس من الناء 
واغا هو من ضرورة تقدم الشر ط على الجزاء والله اعلم قال والدى رمه الله 
فى شرح الترمذى فان قيل قد قلم فى قوله عليه الصلاة والسلام اذا آمن الامام 
فأمئوا أن ا استحب أنيثو من مع الامام مقارنا لدم ع كو نهبالفاء أريضا فىيجواب 
الشرط كم فى هذا الحديث فالجواب أنالذى صرفناعن التعقيب هنا قوله مكلو 
إذاقال الامام غير المغضوب عليوم ولا الضالين فقولوا آمين فعقب قول الامام 
ولا الضالين تام المأموم وهو محل ا الامام‌وصرفنا من القول ثل هذا 
فى حديث الباب قوله فى حديث ی هر برة عند أبى داود فاذا کبر فكبروا 
ولاتکرروا حتى یکبر وکذا قال ىا رکوع ولا رکمواحتی تی ررکم وقال فى السجود 
ولا سحدوا حتى يسحد وفائدة هذه الزيادة عند أبى داود نی احمال ارادة 
المقارنة انتمی 2 السادسة که استدل به على أنه يستحب للامام الجور بقوله مم 
الله لمن حمده لانه رتب عليه قولالمأمومين ربنا ولك الجد فدل على انهيجبر به 
ححيث السمعه الأموم وبهذا صرح أصحابنا وغيرم ف السابعة © واستدل به 
من ذهب ال أن الامام يقتصر على قول سمع لله لمن مده وأن موم بقتصر 
على قوله ربنا لك الجد وهو مذهب مالك وأبى حنيفة وفيهقول ثانأنالامام 
جمع هما والمأموم يقتصر على قوله ريئا لك مد وهو قول أحمد بن حنبل 
وأبى بوسف وعد يا حكاه عنهما صاحب اطداية وانہما قالا فى قوله مم اله لمن 
حمده أن الامام إقوطافى تفسه وهوقول فىمذهب مالك أيضًا حكاه ابنشاس 
فى الجواهر أعنى جم الامام بنهما 0 
وفيه قول ثالث وهو جع الامام والمأموم بين النفظين معا فقوله مع الله 

لمن جده ذکر الانتقال وقوله ريا لك اد ذ كر الاعتدال لاه عليه 
الصلاة والسلام‌جمیع يم بينهما وقال صلوا كرأيتموى أسق وفاية ماف حديث 
ET‏ قول الماموم سمع اثلن حمده وعن قول الامام ریا 
لك المد فيستفاد ذلك من دلیل آخر کت و بینپما ففي الصحيحين 
عن ان هرپرة رد ضى الله عنه قال کان رسول الله َي پم إلى الصلاة 


س ۳١‏ س 


يكبر حين يقوم ثم يكبر حين برکم ثم قول سمع الله ان حمده حين برفم 
صلبه من الركعة ثم يقول وهو قائم ربنا ولك المذ وف الصحيحين عن 
أبى هريرة أيضا قالكانرسول الله ِا قال مم الله لمن حمده قال الم 
ربنا لك المد وفى صحيح مسل عن عبد الله بن أبى آوق قال كان رسول الله 
مت إذا رفع رأسه من الركو ع قال سم افطن جده اللهم ربنا لك مدمل. 
السموات‌وملءالارض‌ومل»ما كت منشىء بعد» وق الباب آحادبت‌آخرونی 
هذه کفاية وقدورد. فى جمع المأموم بینهما أحاديث فى إسنادها ضعف 
فنذ کرها مع أن الاعتاد على قوله وليه صلوا کا رأيتموق أصل فروى 
الدار قطنى فى م ننه عن ای هريرة رضى الله بعنهقا ل كنا إذاصليناخلفرسول 
لله ميو فقال مع الله من جمده‌قال من وراءه سمع الله ان حمد«قال الدارقطنى 
والمحفوظ بهذا الاسناد إذا قال الامام سمع الله لمن حمده فليقل من وراءه رينا 
لك المد وروی الدارقطنى والبيبقى فى الحلافيات عن بريدة قال قال لى الب 
مه يا بريدة إذا رفعت رأسك من الركوع فقل سمع الله ان حمدهريناولك 
المد ملء السموات وملء ا وملء ما شت من شىء بعد وهذا عام فى 
جميم أحوالهإماماكا نأو مأموما أو منهرداقالالبيبتىفيهجار الجعفیلامحتج به 
ومن ذوه أ كثرم ضعنا وقال ابن المثذر اختلفوا فى اموم دا قال الامام 
سمع الله لمن حمده فقالت طائفة بقول سمم اله لمن حمده الاهم ربنا ولك اد 

كذلك قال مد بن يرين وأو بردة والشافعى واسحاق ويعقوب ومد وقال 
عطاء بجمعپع مع الامام أحب إلى وقالت طائفة إذا قال مع الله أن حمده 
قلیقل من خلفه ربنا ولك المد هذا قولعدالله بن ممعودواينجمر وأبىهريرة 
والشمي و بهقالمالك وقال احمد إلى هذا انتبى أمر انیم قال بن المنذر 
وبه أقول 3 قلت لم بحك صاحب المداة عن أ يوسف وغد أن الم 
بينه) فى حق المأموم واغا حکی عنهما ام بینپ.ا فى حق الامام وهو أعرف 
عذهيه وروی ابن ای یبای مصنفهعن عل كان إذا رفع رأسهمن ا لكوع 
قال سمع الله لمن حمده الاهم ربنا لك الحمد بحولك وقوتك أقوم وأقعد وروی 


تن ۲ ۲۰۲ س 


لبیپقی عن سهیدین أن سعيد اه هع أبا هريرة وهو امام لاناس فالصلاة. 
مول سمع الله أن حمده اہم رشالاك ی اند الله اکر بر فم بذلك صوبه و تابعه 
معا وعن دين سیرین فاذاال الامام سمع اه أن حمده ۳3 خلفه خلفة نمم الله 
لمن حمده اللبم ربنا لك المد قال وروى'ب نأبى بردة ابن أي موسی أنه کان 
بقول خلف الامامهع الله لمن حمده وقال عطاء مەپ مع الامام أحب إلى إلى 
وحكى لعضهم عن القاضی على أنه قال فی الذخار ادعی ابن المنذر أن 
الشافعى خرق الاجاع فى جمع المأموم ین سمع الله لمن حمده ورينا لك 
اد ولي س كذلك فقد قال بقوله عطاءبن و و بن “يدان وأسعاق 
وغيرثم قلت وق هذا النقل عن ابن النذر نظر فقد عرفت أله فى الاشرافه 
حکی ذلك عن غير الشافعى كا ندم ومعنى حديث الباب على مذه بالشافعى 
إذا قال الامام مم الله لمن حمده فى انتقاله فقولوا ربنا لك المد فى اعتدالم 
بل زبد على هذا وتقول إن فى الحديث دلالة على ۳ الماموم بقول سمع الله 
لمن جده من قوله انما الامام لیم به والله أعلم وأما المثفردققالالشافعى يجمع 
بینپ کالامام وا موم فكل معب لك ذلك وبدقال ابن <ز مالظاهرى وعز اه لطائفة 
من السلف الصاح ومن قال جمع المنفرد يينه) مالك وأجمد بن حنبل ون لم 
ولا ذاك فى المأموم وقال صاحب اغداية من النةية واأنفرد جمدم بین 
فى الاصح وان کان پروی الااکتفاه بالتسميم ويروى بالتحميد انتهىوقالابن 
عبد البر لاأعلم خلافاق جمع النفرد بيني 3 الثامنة # فى هذه الروابة را 
.لك الجد بغير واو وف <ديث أنس المذكور بعده ولك المد باثيات الواو 
قال الشيخ تنی الدين فى شر ح العمدةكان إثبات الواو دال على معنى زائد 
لا نه یکون التقدیر ربنا استحب أو ما قارب ذلك ولك المد فيكرن الكلام 
مشتملا على معنى الدعاء ومعنى ابر و إذا قيل باسقاط الواو دل على أحد 
هذين انتهى وإسةاط الواو قد حکی عن الشافعى حكاه عنه ابن قدامة وقال. 
لآن الواو للعطف وليس هنا شىء إعطف عليه وعن مالك و أحمد ذلك خلاف 
روی ابن القاسم عن مالك أن الأأفضل إثبانها وروی عن على بن زياد ب 


ت عه 


الافضل إسقاطها وهی رواية ابن وهب وقال ابن عبد البر قال الارم معت 
أحمد بن حنبل يثبت الواو ف:ربنا ولك الجد وقال روى الأزهرى فيه ثلاثة 
أحاديث أحدها عن أنس والثانى عن سعيد بن المسيب عن ألىهريرةوالثالثعن 
سا( عن أبيه لءنى حديث رفع اليدين وقالفى حديث على الطويل ربنا ولك 
المد بالواو وتقل فيه ابن قدامة خلانا عن أحمد وقال النووىكلاها جاءت‌به 
روايات كثيرة والختار أنه على وجه الجواز وأن الامرين جائزان ولا ترجیح 
لاحدها على الآخر © التاسعة * قوله وإدا صل‌جالسا فصلوا جلوسا أجمعون 
کذاق هذه ارواية وکذا هوف حیح البخاری‌وهو تا کید للضمير فىقوله 
فصاو ورواه بِعضهم أجمعين وهو تأ كيد احال وهو قولهجاوسالالماشر :که 
استدل به على أن الامام إدا صلی قاعداً لعذر صلى المأمومون وراءه قعوراً 
وإن ۸ يكن بهم مانم يعنعيم من القیام‌وهو مذهب حي بن حنبل‌وقالکذا 
قاله الى مي وفعله أربعة من الصحابة وقال الترمذیذهب‌الیه بعض الصحابة 
مم جابر بن عبد الله وأسيد بنحضير وأو «ريرةوغيرهم ورواءابن أبىشيبة 
فى مصنفه عن هو لاء الثلانة وعن قيس بن قبد بالقاف قال كان لنا إمام فرض 
فصلینا صلاته قمود آرهو الممحابى الرابم الذئعناءالامامأ حسدوقال ابن المنذر 
بعدحكابته هذا المذهب عن الصحابةالثلاثة الاو لينو حكايت هكلام أحمد الرابع هو 
فى الخبر الدى رو يناه عن قيس بن مهر ان أن اماما مم اشتكى على عبد رسو لاله ولي 
فکان يو مناجالساً وحن جلوس انتهى وكذلك رواهعبد الرزاق فى مصنفهإلا 
أنه قال قيس بن قبد وهذا يدل على أن ابن المنذر فهم أنالمحابى هو الذىكان 
مامای‌عپد رسول اس وليسفرواية ابن ألى شيبة أنهذا کان على عبد 
رسول ال ا فيكو زالصحابىقيسابن قبد ویجتمع من بو ع هذا خسة 
من الصحابة وذ كر ابن بطال أن عبد الرزاق رواه‌عن أنس بنمالكفبوسحابى 
سادس وحكاه ابن حبان عن الصحابة المذكورين سوى أنس وعن أبى الشعئاه 
جابر أبن زيدمن التابعين وعن مالاك بن نس وسلمان بن‌داود المائعمى وأ ىخيثمة 
وابنأبى شيبة ودين اسماعيل ومن تبعهم من آصحاب الحديث مثل دين نصر 


ار 


المروزى ومد بن اد حاق بن حزيمة 9 قلت #ولم أر من حكاه عن مالك سو اه 
م ثم قال أبن حبان وهو عندي ضر به والاجاع الذى أجعواعلى إجازته لان من. 
سات رسول انه صلی اله عليه وس أربعة أفتوا به والاجاع عندنا إجاع 
الصحابة وم يرو عن أحد من الصحابة خلاف هی لاء الأربعة لا باسنادمتصل 
و فا اما صحابة اع آن الامام إذا صلى قاعداً كانت على 
الملأمومين أن تصلوا قعودآ, ا بدمن التابعين حابر بن زيد أبوالشاءول. 


بن 
۰ 
اجه 


يرو عن أحد من التابعين أصلا خلافهلاباسناد صحبح ولاواه فكا زالتابعين 

اسا على اجازنه و أبطل صلاة ا مأموم قاعداً إذا صبی إمامهجالسا 

المغيرة بن مقسم صاحب انخمى وأخذ عنه حماد بن ألى سليان م أخذ عن 

ماد أبن ا ر لەم ی البعةامن آصحایه ثم 5 ر اين حبان آن‌هذا هر 

مذهب الشافعى لتوله إدا صح الحديث فمو مدهي وهو مردود لان الشافعى 

صر ح أن الناس فى قصة مرضه عليه ااصلاقوااسلام كانوا قياما مع جلوه 3 
وذكر أن ذلك فى رواية ابراهيم عن الاسود عن مائعة فکیف بارمه القول 
بالماوس وکیف مجعل مذهبه وقو هد داز أنه «نسو خ وبهذا الذهب قال 
اسحاق بن راهويه وابن النذر وداود وأهل الظاهر قال بن حزموذانأخذ 
إلا فيمن یصی الى جنب الامام بذک رالناس ويعههم کر الامامفانه ير بين 
أن لصلى قاعداً وبين أن لون بقول جمپور السلف ثم 
حكادعن الصدابةالمتقدم ذكرجثمقال فبؤلاء ابوهر رة وجار وا وکل‌من, 
معهم من الصحابة على ع درم ول ا متيو غير مسجدمو لاعفالف طم يعرف من 
الصحابة صلا کاپ یری إمامة الجالس للا اءو مبروعنأحدمنهم خلاف لا هر 2 
وغيره أن !عل الاصحاء وراءهجلوساقالورويناعن عطاءأمر الاكاءبالصلاةخلف. 
القاعدوءندعيدالرزاق اراك الناس إلاعلى أن الامام إذاصل قاعد 'صلى من خلفه 
قعوداً قال وهی السنة عن غير واحد ورویناعنعباس بنعبدالعظم العنبرىقال 
سمعت عفان بن مسل قال أتينا حماد بن زيد يوما وقد صلوا الصبح فتال 
إناأحيينا اليوم سنة من بن رسول الله ییا قلناماهى یاب إسماءيل؟ قا ل كارت 


لس ۳۳۵ 


إمامنا مریضاً فصلى بنا حالس قصاي:ا وراءهجلوسا انتهى فپذان‌مذهبان أحدها. 
جلوس الا موم مطلقا والثانى جاوسه إلا أن يكون مبلفا عن الامام فيخير بين 
الجاوس والقيام وبهقال ابن حزم وهو غریب ضعيف کا سأذكره ووراء ذلك 
مذهان أ ان أحدهاانه لا جوز للقادر على القيام أنيصلى خلف القاعد إلاقاعا 
وهو مذهب النفية والشافعية وبه قال الثورى وأ بوثور وعبد الله بن المبارك 
وهو رواية الوليد بن مسل عن مالك ولم حك الترمذى فى جامعه عن مالك. 
سواه وحکاه الحطابى عن أكثر الفقباء وحكاه النووى عن جپور السلف 
وحكاه المنذرى عن أ كثر أهل العم وأجابوا عن هذا الحديث بانه منسوخ 
بصلاته عليه الصلاة والسلام فى مرض موه اعدا وأو بكر رضی الله عنه 
والناس وراءه قياما قال الشافعى رضى الله عنه‌هذا ثابت عن رسول الم 
منسوخ بسنته وهي ماروت مائشة رضى اله عنبا أن الي 0 صلى فى مر ضه 
الذى مات فيه جالساً والناس خلفه قياما قال وهي آ خر صلاة صلاها بالناس 
بای وأى میا حتى لحت الله عز وجل وهذا لایکون إلا ناسخا انتهى وقال 
الشافعى آیضا فان قيل فقدائم أبو بكر بالنى مش والناس بألى بكر قل 
الامام رسول اله ج وأبو بكر مأموم عل لصلاة رسول الله ككل لان 
رسول الله م کان جال ضعيف الصوت وكان أبو بكر قايا لسمع وبری 
انتهى وقال البخارى فى حیحه قال الميدى هذا متسو خ لان الني م صلى 
فى مرضه الذى مات فيه والناس خلفه ام وقوه إدا صلىحالساً فصو اجلوسا 
هو فى مرضه القديم ثم صل بعد ذلك لني ا كه جال والناس خلفه قياه؟ 
اف وأجاب للدت ناخ بة أحدها 0 الله عنه كان 
هو الامام والنى ما مقتد به وقد وردذلك مصرحا به رواهالنسافىوالبييق 
وغیر مالک نالصحيح أنالنى وي كانهو و وی 
فى ذلك لان لفظها من حد: ث عالشة فاء رسول الله می حتی جلس عن يسار 
یی بكر قالت فسكان رسول الله مكل یس باناس‌جالساوابو بكر تأنمايقتدى 
أبو بكر بصلاة الي ميا ويقتدى الناس بصلاة أبى بكر ولو طح أنه عليه 


= 


الصلاة والسلام كان مقتديا بأبى بكر فهى صلاة أخرىغير التى اقتدى أبو بكر 
به فیا فق دکان مرضه عليه الصلاة والسلام اثنى عشر بوما فيه ستون صلاة 
أو تحوها وقد أشار إلى ذلك الشافعیبقوله لوصلى رسول الله يبلل خلف أبى ٠‏ 
بکر مرة م عنم ذاك أن یکون صل خلفها أبو بك رأخرى قال البیپق‌وقد ذهب 
مومی بن عقبة فى مماز به ال آن أب بكر صلى من صلاة الصبح يوم الاثنين 
ركمةوهوأليومالذىتوفىفيهالني جح فوجدالنى صلى الله عليه وسل فى تفمه 
خفة تأر ج فصل مع أبى بكر ركعة فا سل أبو بكر قام فصل الركمة الاأخيرة 
فيحتمل أن تسكون هذه الصلاة مراد من روى أنه صلی خلف ابی بكر قأما 
الصلاة التىصلاها أبو بكر خلفه فى مرضه فهى صلاة الظهر يوم الاحد أويوم 
السب تا روينا عن ماس وان عباس فى بیان الظهر فلا یکون بدنهما منافاة 
ویمح الاحتجاج بالخير الا ول قلت ویدل هذا الاحمال مارواه النساتى عن 
أنس قال آخر صلاة صلاها رسول الله وبي مع القوم صلى فى ثوب واحد 
«توشحاً خلف ابی بکرفذکر أن لاه خلف أبن بكر آخر مارات مع و 
وقال حزم م صلاتان متغايرتان بلا شك 0 قال الامام أحند ليس فیه ححة 
لان أبا بكر کان ابتداً الصلاة قاتماواذا ابتداً الصلاةقائماصلوا قیاماقال بن قدامة 
فأشار ادا له یک نالجع بين الحديئين حمل الاو على منااذا بقعا العنلاقببالن] 
والثالى علما ادا ابتدأالملاة قانما ثم اعتل فلس قال‌و متىأمكن الع بين الحديثين 
وجب و حمل على النسخ انتهى وفى هذا خصیس لما سبق تقله عن أحمد أن 
الامو مين يقعدون ن خلف الامامالقاعد محمله علما إذا كان ابتداً الصلاة قاعد؟ 
فان ابتدأها قائما م قعد استمروا قياما وق هذا جمع بين الحديئين لكن اعا 
یقوی إذا ظهرذا الجل وجه مناسب و ٍذا كان المقتضى الجلوس وراءالامام 
الجالس متابعتهفى حالته‌اتی‌هوعلیهافلا فرق بينأن يجلسفابتداء السلاةأوى 
أثنانا م إنه برده أن فى حديث عائشة وجابر أنه عليه الصلاة والسلام أشار 
إلى أابه بالقعود بعدأ نكانوا ابتدؤًا الصلاة قياما إلا أنيقالكانوا قدازموم 
الجاوشض لاوس إمامهم خلاف قضية بة افتداپم بالصديق فان إمامهم فى ابتداه 


۳۷۷ 
صلانه کان قاعا فکان القيام لازما لبم فاستمروا عليه (ثالما) قال ابن حزم 
الظاهرى ليس فيه أن الناس غير ابی بکر کانواقیاما فلحلهم کانوا قعوداً بل 
الظن بهم ذلك امتثالا لآمره التقدم فلا يحل أن إظن بالصحابة مخاافة أمره 
هذا معنى کلامه قال و نص الحديث دليل بين على ام م یصاوا إلا قعودا 
لان فيه أن الناس كانوا بقتدون بصلاة ألى بكر ولوكانوا قياما لا اقتدى 
إصلانه إلا الصف الاول لان بقية الصفوف يحجبهم عنه الصف الاول قال ثم 
لوكان فى هذا الحديث نص آنہم صلوا قياما وهذا لايوجد أبد لما کازفیه 
دليل على النسخ بل هو إراحة فقط وبيان أن ذلك الار التقدم ندب انتهى 
وفیه نظر من أوجه (أحدها) أنجميع الصحابة الذين کانوا مع أبىبكر رضى 
الله عنهم كانوا فىأول صلاتهم قبل خروج اللي صلى اله تعالىعليه وسل قیاما 
بلا شلك فن زعم لغييرمعن هذه ال فهو محتاج إلى دليل على ذلك بل الظاهر 
أنه لو وقم اتقام من القبام إلى القعود لنقل (الثانى) أنه قد ثبت صلاة القانم 
خلف ال الس بالتصريح بقيام أبى بكر رضى الله عنه خلف النبى مشا وهو 
جالس وهذا كاف ف الانتدلال بقيامالمؤتم خلف الامامالجالسلعذرولاوجه 
لخن أ بكر بجواز القيام له وحده فالاصل استواء المكلفينفى الاحكام 
إلىأنيرد نص دالعلىالتخصيص (الثالث) أنه ورد التصريح بقيام ابرم خلفه . 
ذكره الشافعى رجه الله عقب حديثه عن مالكعن هشام بن عروة عن أبيه عن 
عائشة كارواه البيوى ف الم رفة قال أخبرنا أ بوعبدالله قا لأخبرنا أو العباس قال 
اخ االربيع قالأخير ناالشافعى قال وذكر ابر اهي النخعى عن الأسود عنعائشة 
عن الني صل الله عليه وسل وأبى بكر مثل معنى حديث عروة أن النى شو 
عمل قاعدا وأبوبكرقائما يصلى بصلاةالنى نع وم وراءه قيام فذکر الشافعى 
رواية إيراهيم النخعى هذه بصيغة الجزم وفیها التصريح بقيام المأمومين ولا 
پستجیزالشافمیذ كره بال جزم إلا مع عة إسناده عندهوالله ادل (الراب) استدلاله 
على قعودثم بم لوكانوا قياما لما اتتدى به إلا الصف الاول مت لان 
۴ - مام ح تثريب ثان 


تست ۳۰۳۵ میت 


الصف الاول مشاهد لاني مر لايحتاج إلى الاقتداء بأبى بكر وأما بقية 
الصفوف نما یقتدون إصوت أبى بكر لا بشاهدنه وقد تقدم ذلك فى قول 
الشافعى رجه الله لان رسول الله مر كان جالس) ضعيف الصوت وكان أ بو بكر 
تاعا بر ی ویسمع اتہی أى يراه البيض ويسمعه البعض وفى میج البخاری 
عنعائشة وأبو بكر يسمم ااناس اشکیير وفى مبح مسل عن جار وأبو بكر 
یسیع ألنانى تسکپره (الخامس) قوله‌لامحل أن يظن بالصحابة عخالمة آمره بقالله 
أخالف أنضل الصحابة أمره بصلاته قاتما خلف الال سأم 1 مخالف؟ ولاعکنه 
أن يمول إنه خالف آمره وإذا كان م يخالف فكذلك بقیهم لم يخالفوا أمره 
یام رم استدلوا على القيام بقيام أبى بكر ور ير اب بو له على القيام 
فانه ۳ بالجلوس مخلاف الصلاة التى وقعت فىمرضه القديم ذابه لما راهم قماما 
آشار الموج وهم فى الصلاة فداسر | هذا ان | كن عنذده م دليل على النسخ‌قبل 
ذلاك فآضية الصديق ق كافية ق‌مر فة 4 النسخ (اسلدس) نو اه لو ورد أدبم صاو 1 
قياما لم يدل على اللسخ بل‌هو بیان آن لار الأو لكان على الند ب کلام مردود 
وكيف يمكن أن یکون الاءر الأول على سرد تأ کده له باشارته به وهو 
فى الصلاة ” عم تعم محه يذلاك بعد سلامه بم لشبيه شبيه فعلهم بغم لا کفرة الهو س. 
فپذ هکپا قرائن على أن النبى للتد, رم والفرض أن أبن حزم من بقول إنه على 
.التحريم واه حرم على بقيةالمأمومينغيرالمبلغ أنيقوم خلف الامامالجالسومى. 
و ردالقيام بعد الا مر بالجلوس لايكون لا هخا السابم#هذهالمقالةالتى ذهب الا 
ابن <ز مو دی الغرق بين المبلغ وغيرهه الامو مينقولترع سبق اليهو الأ كثرون 
من الا" صو لین على امتناع ذاكفبذا الذىذ ٣ک‏ ته من ال جو اب عن حديثالباب 
۳ ات راز اب المحتمد والاعتراضاتعايهمردودة ا 7 ره( وأماب) 
بعضبمعنه تحمل قوله عليه الصلاة والسلامو إذا صل جالساً فصاو اجلود) على أنه 
إذاكان فى حالة الجلوسكالتشهد و وه فاجلسوا ولا تخالفوهبالقيام وكذلك 
قولهإذاص ل قاتمافصاو اقياماأىإذا كان فىحالةالقبام فقومو اولا خالفوهبالقعود 
وحكاه ابن حبان فى صميجه عن إعض العر اقيين من كان ينتحل مذهب الکوفیین 
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خرف الميرعن موم ما ورد فيه بغیر دليل يثبت له على تأويله وكذا اس تبعده 
القاضىعياضو وليخ ت ی الدينفى شرح العمدةوقالاإنهينافيهقوله فىحدسئعائشة 
فأشار الييم أن اجلسوا و تعلیله عليه الصلاة والسلام ذلك عوافقة الاعاجم فى 
القيام على ما ركبم وسياق الحديث برده وأجاب ب«ضیم عنه بأن هذا خاص 
بالنی ميد و ۷ أيضا ضیف فالاصل عدم التخصيص فلا يصاراليه إلا بدليل 
(الذهب) الثای وهو الرابع أنه لاجوز صلاة القادر على القبام خلف القاعد 
لعذر لاقائما ولا قاعداً وهذا هو مذهب مالك ت الشپور عنه:وحمد بن الحسن 
وحكاه بن بطال عن الثورى قال ابن حزم ما نعم أحدا من a‏ ذلك 
الا ماروی عن مغيرة بن مقسم أنه قال أ كره ذاك قال ولیس‌هذا منعا مرن 
جوازها قال ابن عبد البر واختلف أصحاب مالك فى إمامة ااریض بالرضی 
جلوه] کلہم فأجازها دضیم وهو قول جمبور الفقباء » وکرهبا کزم وهو 
قول ابنالقاسم وعد بنالمسن انتبى وأجابوا عن المديثين معا بأنهما منسوخان 
بقوله عایه اصلاة والسلام لايئمن أحد بعدى جال] وبفعل الخلفاء بعده وأنه 
ۇم أحد منم قاعداً وان كان انسخ لاکن بعد النى و شنار عل 
ذاك نشد بصحة چیه عن إمامة القاعد بده قال القاضى عياض وهذا أولى 
الا قاو بل لانه‌عله الصلاة و ااسلام لا بصح التقدم بين :ديه ف‌الصلاة ولاغیر ها 
لا لعذر ولا لآير عذر وقد هی الله تعالى الذين , آمنوا عن ذلك ولا یکون 
أحد ث افا له وقد قال امك شفعاؤ م ولذلك قال أبو بكر ها كا 
لابن ألى اة أن یتقدم ین دی ردول الله سا وغيره إذا اماه عدر 
قدم غيره ول يكن ن ليقدمه مع نقس صلانه وهو جد العوض لكن إمامةعيد. 
امن بن عوف به عليه الصلاة وال لام دارض هذا وقول النى صل الله عليه. 
وسل لبلال حين أراد تأخيره دعه رصلاته خلفه ما أدركه وقد يقال فى قضية 
عبدالر حن بن عوف إنها مخصه عن هذا الاصل لبيان حكالقضاء بفعهعليه الصلاة. 
والسلام آن‌فاته من الصلاةشىءو ان تقد م النی‌صل الله عليهو سل «نامن باب الاولى. 
لا من باب الواجب وفی قضية عبد الرجمن من باب الواجب قال القاضى وقد , 


نت #4احنت: : 


قيل إن امسکین منسوخان نسخ آخرها الاول ثم نسخ الاخو بقوله لایمن 
أحد بعدى جالماً انتبی وما ذكره القاضى عياض من أن هذا أولى الاقلویل 
مردود وقد رده صاحبهم لقاضی أب بكر بن العربی فقال بعد حكايته تقول 
مالك ولاجواب له عن حديث مرض النى كلاو ولا لأحدمن أصحابه مخاص عند. 
الميك فالعمل با خر الآمرين: من رسول الله سل أولي واتباع الام أصح 
> وأحر ی انتمی والحديث الذى استدلوا به ضعیف‌جد؟ رواهالدارقطى والبییق 
من حدیث ابر ابن يزيد الجعنى عن الشمي عن النى صلى الله غليه وسل وهو 
مرسل وجابر ابن يزيد ضعیف جدا وروی أيضا من رواية عبد الملك بنحبيب 
من أخبره عن مجاهد عن الشمي ومجاهد ضعيف وف السند اليه من لم إسمقلا 
يصح الاحتجاج به لاسیا مع معارضة الاحاديث الصحيحة التىلامطعن فيبال 
العافمى قد عل الذى احتج بهذا أن ليست فيه حجة وأنه لاشت لاه مرسل 
ولاه عن رجليرغبالناس عن الرواية عنهوقال الدارقطنى لبروه غي رجابو امن 
وهومتروك والحديث مرسللاتقوم به حجة وقال إلبييق ف المعرفة وهو مختلف 
۱ فيه على جابر الجعنى فروی‌عنه هكذا ورواه | راهمين طبهان عن جابر عن الحم 
قا لکتب مر ايفن أحد جالماً بعد النى كله وهذامرسل موقوف‌وراویه 
عنالحبم ضعيف وقال ابن حزم حدیث الشعبی باطل لان راویه جابر اجعنی 
التكذاب الشپور بالقول برجعة على رضى الله عنه وجاهد وهوضعيف وهو 
مرسل مع ذلك وقال أبن عبد البر هو حديث لالصح عند أهل العم بالحديث 
إا يرويه جابر الجعنى عن الشعي وجابر الجعنى لا بحتج عا پرویه مسنداً 
مكيف با بروبه مرسلا ولا ذكر ابن العربی أن هذا الحديث لابصح عقبه 
وله بيد أنى سمعت بعض الاشياخ يقول إن. الال أحد وجوه التخصیص 
وحال النى ككل والتبرك به وعدم الموض منه نقتضى الصلاة خافهتاعدولیس 
٠‏ ذلاككله لغيره قال الشيخ تقی الدين فى شرح العمدة وقد عرف أن الاممل عدم 
التخصيص حتی بدل عليه دليل ( قلت ) وق سان أل داود عن أسيد بن حضير . 
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أنه كان نومیم قال خاء رسول ألله 7 لعوده فقالوا يارسول الله إن امامنا 


نت ۲۶۱ 


مريض فقال إذا صل قاعدا فصاوا قعودا وتقدم من کلام ابن اأنذر أن اماما 
شتک على عبد رسول الله صلى اله عايه په وسلم فکان يثومهم وهو جالس وم 
جاوس ورواه عبد الرزا قک) تقدم فپذان المحدیثان‌یدلان عل أن 0 
لامختص بالنى صلى الله عايه وسلم قال الشر.خ تة تقي الدين وأماالاستدلال بتر 
الامامة عن قمود فأضدف فان ترك الشیء لایدل على حريه ولعاهم | 7۷ ۱ 
بالاستنابة للقادرين ون كان الاتفاق <صل علىأن. إمامة القاعدللقام مرجوحة 
ون الا ولى تركبا فذلك کاف فى بیان بب رکم الامامة من قعود د وقوم 
إنه يشهد لصحة نميه عن امامة القاعد بمده لیس كذلك ها بيناه من أن الترك 
للفعل لا بدل على محرعه 9 الحادية عشرة که قال الحنابلةلا يو م القاعدمن يقدرعلى 
القيام إلا بشرماین(أحدها) أن يكون إمام الى نص عليه امد فقال‌ذات لامام 
الى لا نه لاحاجة بهم إلى تقديم عاجز عن‌القيام إذا ل يكن الامام الراتب فلا 
محتمل اسقاط کف فى الصلاة لخيرحاجة و النى صل ان عليه وس حیث‌فعلذات 
كانهو الامام اراتب (الثانی) ان یکون مرضه برجی زوالهلاناتخاذ الزمنوهن 
لارجی قدرته على القيام راتا شذی بم الى رك القيام على الدوام ولاخاجه 
اليه ولان الاصل فى هذا فعل الى صل الله عليه وس والنى صل اللهعليهوسلم 
كان برجی برؤه وقد ظبر بذلكأن أحمدإنا بقول باوس المأمومين خلف الامام 
القاعد بشروط (أحدها)أنيكوناتتداً الصلاة بهمجالما (والثانتى ) أن کون 
إماما راتا (والثالث) أن يكونمرضه مرجو اژوال فلا يصح اطلاق القولعنه 
مجلوس ات خنف الامام القاعد وقد للحن فى اقتداء القادر على القيام 
بالعاجز عنه مذاهب (أحدها) أنة لايقتدى به أصلا و هو مشپورمذهب مالك 
و(الثانى)أنه بقتدی‌به قأعاو به قلااشافعی وأبو حنيفة ( والثالث ) أنه بقتد 
به جالسأوهو قول جماعة و(الرابع) أنه يقتدى به جالسا إلا فى حق المبلغ عنه 
فيخير بين القيام والجاوس وبه قال ابن حزم و(اامس) أنه يقندى به جال) 
بثلاثة شروط وهو مذهب أحدكا تقدم وهوم ركب من مذهب‌مالك والشافعى 


e ih حك‎ 


وغيرها لانه قول بمذهب مالك فى هنم الاقتداء به بالكاية فا إذا كان غير 
راتب وفما إذا كان زه ناو یقول بمذه ب الشافعىفها إذا ابتداً ااصلاة قائماويقول 
بالجلوس فى غير هذه الاحوال # الثانية عشرة ‏ اختاف الحنابلة فبا إذا صلى 
الاصداء وراء القاعد قياما هل تصح صلاتهم أم لا؟ على وجبين( أحدههما ) ألما 
لاتصح والیه أومأ أجمد لانه عليه امبلاة والسلام آمرم با اوس ونماهم عن 
القيام زالاٴمر يقتذى الوجوب واامپی يقتغىفسادالمنبى عنه و(الثانى) نصح 
لانه عليهالصلاة راللام طا صلىوراءه قوم قياما ل بأمرهم بالأعادة فعلى هذا 
حمل الامر على الا تحباب قالابن قدامة بعد حكاية الذمین و محتمل أن 
تصح صلاة الجاهل بوجوب القعود دون العام بذل ككقولنا فيمن رکم دون 
الصف 8 الثالئة عشرة# وقد يستدل به على أنه إذا صلى الامام مضطجعاً لعذر 
يصلى وراءه اللأمومون مضطحعين لقوله علیهاصلاةزالسلام إتما الامام لیم 
به سكن ذكر ابن قدامةأنة لاخلاف فنا )صلی خلف ا اضطجملایضطجم انتبى 
وف نو الحلاف نظر لان ابن حزم يقول إن المقتدى بالمضطجم لا يصلى إلا 
مضطحماً موميا إلا أن بقال خلاف الظاهرية غير معتد به أو ری هذا فولا 
ترما لم يسبق اليه قائله ومذهب الحنابلة منم الاقتداء با جع بالسكلية فلم 
يستوفوا العمل بقوله عليه الصلاة والسلام إا الامامليئتم به‌وآما المالكية 
پم منعوا الاقتداء بالقاعد مطلقا فالمضطجع أولى بذاك وو افقهم أبو حنيفة 
فى الضطجم فنع اقتداء القائم بالمضطجعم تجو يزه اقتداء القائم بالقاعدوجوز 
الشافعی اقتداء ناب اضطج عکاجوز ز اقتداءه بالقاعد و به‌قال زفر بن هدیل 
فقال بقتدی القام بااضطجم قائماو وحكاداابن الننرعن أصحابا ری و استدل 
أبن قدامة على منع الاقتداء. به بأنه أخل برکن لايسقط ف النافلةفل بجزانقادر 
علیه‌الاتمام به كالقارىء بالاى انتپی وقول انه لابسحالنفل مضطحعامر دود 
غلاصح فى مذهبنا #ته مضجه فبطل قياسه على القراءة لان هذا بسقط فى 
النافلة قال اين قدامة فأماإنأممثلهفقياس الذهب‌صخته 


۳۳ — 


وعنأ نس( أن رسول الله دلى الله عليه وسا رکب فر سأفصر ے 
عَنْه فجحش شقه الا عن فَصَلِي صلاة من الصاو ات قاعدا فصلینا وراءة 
قمو مفلا انصرف لابجل الامام لیم به فاد اصلىقا.ئما فصاو ارقياما 
وإذاركم فاركموا وإذارقع فارفموا وإذا 3 سمع الله من" مده فقولوا 
ويّناولك الجدو إذاصيى جالسافصاو اجاوسااجمو ن) بقلمسل واذاركع 
فار كعواوق نض "ا راق البخارىفصلى بهم جال و قیامو فرقايةر 
له ساقه الاعن وذكر أن ذلك كان فى الا با التى الى فیا من نسائه 
وغل هذ | قمر الأمؤدين" بالجلوس مجاوس الارمام. منسوخ بصلاق 
رسول الله على اله عليه وسل جالسا فى مرض مو ته وأبو بكر والناس 
وراه قيام” وهو ف الصحيدين من حدریث عائشة 


% الحذيث الثالث ٩6‏ 


وعن أن سأن رسو لاله مس «ركب فرا فصرع عنه فجحش‌شقه الاين 
فصلى صلاة من الصلوات قاعداً فصلينا وراءه قعودا فلما انصرف قال انا جمل 
الامام لو به فاذا صلى قاعا فصلوا قیاما وإذا رکم فاركمواوإذا رفع فارفعوا 
وإذا قال مع الله لمن حمده فقولوا ربناواك اد وإذا صل حالساً فصاواجلوسا 
جمون مر اموس منموخ قا المحبحين من حديث مائعة من صلا 
جالساً یمرض موته وأبو بكر والناس وراءه قياما (فيه) فوائد غير ماتقدم فى 
الريك 7 الأول ۵6 مضع يكم موی وک اراد ا سيط 
عن ظهرالفرس قال فى الحم الصرع الطرح بالارض وقوله حش ؛ 00 
وکت الحاء المبملة معا سجة أ تدر جلدم دی و م أ 
الجحش أ كبر من الحدش وف رواية للبخاری نفدش او خحش » وهذا | 


يقتضنى فرقا بينهما إلا أن يكوق شكامين ار اوي فانط اقول وةل القافی 
عياض قد يكو نما أصاب رسول الله صلی لله عليه وسلومن ذلك السقوطرض 
فى الاعضاء وتوجع فلذلك منعه التميام فى الصلاة انتمی‌وقوله(شقه) بکسرالشین 
المعحمة أى چاه وفرواية الليث الاقتصار على قوله خحش وهى ف الصحیحین. 
وف رواية للبخاری عن ابن عبينة حفطت شقه الان فاما خرجنا من عند 
الزهرىةالابن جر غحش‌سانه الاجن انتهى وقوله حش‌هاقه الايمن لابناى 
قولهفى الرواية المشبورة شقه الان لان الجحش م بستوعب الشق وإماكان. 
فى بعضهوقد تبين بتلك الرواية أن ذلكالبعض هو الساق وق سن ابى داودوغیره ‏ 
عن جابر ركبرسولالله صف الله عليه وس فرسا بالدینة فصرعه على جذع تخل 
فاتفکت قدمه الحديث فيحتمل أنيقال ف ام بینه ولين حديث آنس لامانع 
من حصول فك‌القدم وقشر الجلد معأ وحتمل انهم واقعتان ل الثانية 6اقوله 
فص صلاة من ماو ات‌الظاهر أن الراد من العبلوات العپودة وهی المسوف 
رواية مسل صحيحه خضرت الملاة قال القاضی عياض والنووی وغیرها :ظاهره 
أنه صل بم صلاة توبةقات‌وق‌سنن بىداود من حديث جاب التصر بأنهصلى 
سلاة مکتو بة وق‌رواية للنسائىصلى بنا رسول الله صلى اعلیه و وسلالظبر 
واف بكر خافه‌تاذا كبر رسو لاله مكلو كيرا بوبكر بسممناوق‌هذا رد على من 
قال إنهذه الصلاة كانت تملا وقد اشار إل لٹ اع یکو نها کت تتلا ابن القاسم 
صاحب مالا ك كاحكاهالقاضى عياض وغيره #الثالثة© فيه سلاة الریش‌فاعدآوهو 
جومم عليه ولايتوقف ذلك على عدم امكان القيام بل لهالصلاة قاعدا إذا خاف 
الملاك أوزيادة المرض أولحوق مفقة هیدج أو خوف الفرق ودوران ارس 
فى حق راک بالسفينة واختار إمام الحرمين فىضبط العجز ان بلحقه بالقيام مشقة 
تذهب خشو e‏ الرابعة €قولهفصليناوراءه قعو داقذيقتض ی هم قمدو امنأو ل 
الا مرو الصحيحين من حديث مائشة فصنی وراءه قوم قياما فأشار لیپ‌آن 
جلسو | وکذاف حدیث‌جابرو اهم بنهمام نآ وجه(آحدها) أله ذكر فى حديث 
آنسما ل اليهالامر من قغودث بعدأمر لهم بذلك( (ثانيها) حتمل أن بعضیم قعدمن 


— ۳4ے 


الأول فأ خبرعنه أ 0 حتى أمره النى صلى الله عليه وس 00 
فلس فاخبرت عنه عائشة وجابر ذکره صاحب شیم ( الا ) حتمل 
واقعتان © اامسة که قوله فاذا 9 فصلوا قياما أى لمن استطاع ٠‏ فن 
عجزعنه صلى على حسب حاله مع الاقتداء بالامام لقام و لاخلاف فه 
9 السادسة که فيه أنه يجوز للامام إذا مرض وعجز عن القيام أن يصلى بنفسه 
ولاستخلف لكن الافضللهالاستخلاف.قالالشاقعى رضىالله عنه:واعا اخترت 
أن يوكل الامام إذامرض رجلا صحيحا يصل بالناستأا إنمرض رسو ل الله مط 
كان أيام) کثيرة وإنا لم نعامه صلى بالناس جالسا ف‌مرضه الامرة واحدة لميصل 
بهم بعدھاعامتەحتى نی الله جز وجل قدل ذلك علا نات وکیل يهم والصلاةقاعدذ 
جاازان عنده معا وکان ماصل بهم غيره بأمره أ كثر من ذلك انتهبى ومراد 
الشافعى بكو نهعليه الصلاة والسلام لم يمل بالناس جالساً فىمرضه الامرةمرض 
موه تافقد صلی بهم غير مرض اله تغيرمرة ة وهوجالسومجاوس کادلت عليه 
الاحاديث وکذادکر الحناية أنه يستحب له الامتخلاف عندالمجز 5 نالقيام وعلاوه 
بان الناس اختلفوا فى صحة إمامته فنخرجمن الملافوبأن صلاة اقام ا كمل 
فيستحب أنيكون الامام کامل الصلاة واسنابواعنهذا الحديث بأنه علي هالصلاة 
7 السلامفمل ذلك لبيان الجواز واستخلف ف الاكثرو بأن الاقتداء باانى ويخ 
قاعدا أفضل من الاقتداء بذیره قأنما ل السابعة که تبین حا.یث ماش وحابز 
أن ذلك يكن ف السبخد واعا كان فى سته وكأنهم بستطم اروج لعذره 
ولاعکن التقدم عليه فصلى بهم وصلى الناس وراءه فى مئزله قال القاضی عياض 
والظاهر أن منق المسحد سل علا تون مزلة فى الم.حد قال وفیه‌جواز 
صلاة الامام عل أرفع ماعلیه أحابه إذا كانت ممه جاعة هناك أى لان فى 
حاءيث جابر أنه كانفى مشربة لعائشةقال وقدروى هذا عن مالكو جاه شیوخنا 
على تفسير ماوق مله من التكراهة ملا وأن منعه من ذلك انما هون ينعلهتكبراوهو 
ضد ماوضعت له الصلاة من التواضع والسكينة ولذلك قال لانهلاء بهیئون 
انتبى وهذه الصورة إنصح فیها أن أهل السجد صاوا مقتدين بالني صلى الله 


۳ 


atta 


وی 


ومن الاعرج عن ألى هريرة ه أن ر سول الله دبل الله عليه وله 0 
(اذا صل أحد "ناس فلیخذف فان فیرم السقیم و ارالك 
واذا صلي أحدكم لنفسه‌فایهلول ماشاه ) وعن" هیام عن ,فى هر يرة قال 
قال رسو ل انه صل الله عليه وسل ( اذاما قام آحدکم لتاس فلیخشف فان 
فم الكبيرو فيب الضعيف وفييم السقم واذا قام وحده فليطل صلائة” 
ماشاء) وفروايةر لس( والصغير)وف روايةٌ له (وذ | الحاجة ) 


عليه وس ليست من صور المنععند مالك وأبى حنيغة لاهما يقولان إنكان 
عم الامامفالعلو طائ ئفة جاز ت «الذين أسفل و الافلا 


سس سس سا سس سس تست 


000 #الحديث ارابم € 

وعن الاعرج عن ألى رازان رسول الله صلی الله عليه وسلقال «اذاصل 
آحدک للناس فلیخفف فان‌فیهم استم والشفيق والكبير وإذا صلى أحدكم 
لنفسهفليطول ماشاء 6 وعن‌هام عن أَبى هريرة قال قال رسول الله صلی الله عليه 
وسل اذاماقام أحد؟ للناش فليخفف فانفيهم الكبيروة فيهم الضعيفو ود 

واذاقام وحده فلیطول‌صلاته ماشاء . (فيه) فوائد # الاولى فیه أمر الا 
يتخفيف الصلاة مراعاة لمال المأمومين وقال الترمذئ فن جامعه 00 
اكثراً اه الم اختارواأن لانطيل الام الصلاتخافة المعقةعلى العف و الکیر 
ارس قر قتذی خلا فى ذلك بين أهل العم ولا أعلم فيه 
خلافاقال ابن عبدالر : التخفيف لكل إمام أهر جمع عليه منادوب عند 
العاماء اليه وقال أيضا لاأعل بين أهل العم خلافا فى استحباب التخفيف لكل 
من أم قوماً علىماشرطنا من الامام بقل مامجزىء وساق الكلامعل ذلك وكأن 
الترمذى توه انذلاف فى ذلك من قول ابن ای شيبة فى مصنفه فى التبويب 


سے 


التخفيف فى الصلاة من كان مخففبا وليس ذلك صريحا في وجود خلاف ول 
يبوب ابن أبى شيبة على التطويل المقابل التخفيف ولوكان ثم قائل به لبوب 
عليه وذكره وقد روى ابن أبى شيبة فى الباب المذ كور عن ثابت البنانى قال 
حمليت مع لس العتمة.قتجوز ما شاء الله وغن مصعب بن سعد بن ألى وقاص 
قال كان أبى إذا صلى فى المسجد خفف الركوع والسجود وتجوز وإذا صلی 
ف بیته أطال ا رکو ع والمجود والصلاة فقلت له فقال إنا آعةیقتدی بناوعن 
ا زاء وهو المطاردى قال رأ ت الزيير بن العوام صلى صلاة خفيفة فقلت 
8 نم اعاب رسول الله مكب أخف الناس صلاة فقال انانبادر هذاالوسواس 
ن “ار بن ياسر أنه قال احذفوا هذه الصلاة قبل وسوسة الشيطان وعن 
حذيفة أنه عر جلا فال أن ارجل ليخفف الصلاة ویم الركوع والمجود 
وعن امماعیل بن أبى <الد عن أبيه قال ریت با هريرة صلى صلاة وز فا 
خقلت له هکذا کانت‌صلاة النی م ؟قال نعم وجوزوعن* روین موی 
لما طعن مر وماج الناس تقدم عبد الرحمن بن عوف فقراً بأقصر سورتين فى 
القران (إنا اعطيناك الكور) و(اذاجاء نصر مرا وات او ار اهم التق 
أنه كان يخذف الصلاة ويم 7 ركوع والسجودوعن الى جاز قال كانوا يتمون 
و بوجزون‌ویبادرون الوسوسة وعن مرو بن میمون قال ما ریت الملاة فى 
موضع اخف هنما فيا بين هاتين المائطين يعنى مسجد الكوفة الأعظموعن 
النعان بن قيس قال كن النساءاذا مررن على عبيدة ,وهو يصلى قلن خنفوا 
ظنها. صلاة عبيدة يعنى من خفتبا رواهاكاها ابن الى شيبة وحكى ابن حزم 
ف الى عن مرو بن ميمون انه قاللو انرجلا اخذ شاة عزوزا لم يفرغ من 
لبنها حتى اصلى الصاوات امس اتمركوعها وسجودهاوالعزوز بالعينالمهملة واژاه 
"المجمة المكررة الضيقة“الإحلبين وعن علقمةلو امر بذبح شاة فأخذفى 
ساخبا لصليت المباوات اس فى تام قبل ان يفرغ منها ويحتمل ان این 
الى شيدة اا بوب على مخفيف الصلاة مع الاتفراد او مع امامة د 
خذكر فيه من کان یور خفینبا ولو مع هذه الحالةفنقلالتر مذى الى امةالمامة 


سب ۳۹۸ — 


واولئك لاخلاف ف ee‏ تفدم © الثانية # هذا الامر بالتخفیف صر ح 
ما ین وغیرهم ار على سبيل الامتحباب وذهب جاعة الى ! او جوب عسكا 
بظاهر الامر قال ابن بن حزم الظاهرى: يجب على الامام التخفيف إذا ام جاعة 
لا یدزی کف طاقتهم وقالابن عبداليرالمالى فى هذا الحديثاو ضع الدلائل 
على أن أنمة الجاعة يازمهم التخفيف لامر رسول الله صلى لله عليه وسل لام 
بذلك ولا يجوز همالتطويل لاف الامرطم لتخفيف هيا عن التطويروكذا 
قال ابن بطال فى شرح البخارى فيه دليل أن أنمة الجاعة يازمهم التخفيف لامر 
رسو ل الله صلى الله عليه وسل طم بذلك انتمی اند ماالمر اد يصلاته للناس 
أأن يكون إماما منصوبا للامامة من جبة الامام الاعظم أو من‌جهةناطر السجد 
الذى يصليه میث لانتمکن غيرهمن الامامة فىذلك الحل أو عم من ذلك و من 
کون ا أهل الحلة نموه الامامة بهم بحيث لوشاءوا لغيروهوأقاموا غيره فىذلك 
أوأعم من ذلكومن أن يتقدم للامامة بخير تقديم أحد أ و کونه‌صار إماماولو 
م بتصد التقدم لذاك من الاول بل تقدم لیصل منفرد فتاسه غيره فنوى 
الامامة به أو ولوینو الامامة به بل نوىاللأموم لیام فقط لانه لمیر بذلاك 
عند ااشافعی رجاعة ماماولوم نو هو الامامةغااته أنهلايحص ل له فضيلة اججاعة 3 
دام نو الامامةهذهاحعالات‌خسة و ۳1 تس عندی‌ار ابع فی‌صار | ]اما شته 
للامامة على أى وجه تقدم ستحب له التخفيف تخفیف وأما إذا لم ینوی هو الامامة. 
فالظاهر أنه لا بستحب له ااتخفیف باقتداء غيره به والله أعل و الرابعة > قال. 
أصحابنا وغيره م المر اد بتخفیف‌الصلاة‌آن‌یکون ن بح لامخل بسننېاو مقاصدها 
وفى الصحيحين عن آنس قال کان رسول اش صل الله علبةوسم نمی نا بالتخفيف 
ويؤمنا بالصافات وبوب النساتى على حديث أبن مر الرخضة فى. التطويل 
بعد ذ كره أحاديث التخفيف وحتمل أن هذا ليس تطوبلا وإغا هو .بیان 
التخفيف المأموربه. وقال ابن حزم الظاهرى لا ذکر قوله عليه الصلاة والسلام 
فى حدث عمان بن أبىالعاصى واقتد بأضعفوم هذاحدالتخفیف وهو هوأن «نظر 
مایحتمل اضعف من خلفه وأمسهمحاجة من الوقوفبوا ركو ع والسجود فلیصل 


— ۳4 س 


على حسمب ذلك نتهى وهو عندى حسن لکن‌ضبطأصحابنامایحصل بهالتخفیف 
من تسبيحات ارکو ع‌والسجود وغيرها بما.قدمنا فباذ کره ابن حزم فقالوا إنه 
نقتصر فىاركو ع والسجود على ثلاث تسبیحات و قیل‌خمس ولا بضع اليه اللهم 
لك ركعت الى آخره فا رکوع ولا اللبم لك سجدت الى آخره فى السجود الا 
إن انحصر ال مومون ورضوا بالتطویل واه بقتصرف الاعتدال على قول ربنالك 
الجد ملء السموات وملء الارش وملء ماش تمن شىء بعد و لاايضماليهأهل 
النناء والجدإلىآخرة إلا إن نحصرالمأموموزورضوا بالتطويل تقل النووى فى 
شرح الپذب عن الأ صحاب أنه لايستحب ل اازيادة على.قولهر بنالك اللجدوقالوا 
يستح بأنت يكون مايأ به الامام بعدالتشهد والصلاة على الني ووه من 
الدعاءاً نقص منهما وأما القراءةفان أ كث. الاصحاب أطلةوا أنه يستحب لمم 
أن يقرأ فى ااصبح والظهر بطوال المتعبل وف الحصر والعشاء بأوساطه وى 
المرب شصاره وافتفی کلامبم أنه لافرق فى ذلك بين الامام وغيره وعليه 
يدل قول صاحب التنبيه ويستحب للامام أن يخفف الاذ کار فل یذ کر تخفیف 
القراءةوشرحه ابن الرفعة فىالكفاية على ذلك فقال ان التخفيففى القراءةغير 
مستحب و نا المستحب فيها ماتقرر ابه ونقلهىموضع آخر عن إمام الحرمين 
لكن الشيخ فى الپذب قال ويستحب للامام أن يخفف الاذكار والقراءةومشى 
على ذلك النووى فى شرح المهذب فقال هذا الذىذ كرناه من استحباب‌طو ال 
المفصل وأوساطهإغاهو إذا 1 ر المأمومونالحصوروزذلكوإلا خفف وجزم به 
أأيضا التحقيق فى شر ح مسل عم یستثنی المسافز فى الصبح فالستحب له أن 
يقرأ ف الركمة الأولى(قل ياأيما الكافرون)وفالثائية سورة الاخلاصةالهالغز الى 
فى الخلاصة والاحياء ؤقالالشيخ تقی الدین فى شر العمدةالتطويل والتخفيف 
من الامور الاضافية فقد يكو ن‌الشیء طويلا بالنسبة إلىعادةقوم وقد يكون 
خفيفاً «لنسبة إلىعادة آخرين وقد قال بعض الفقهاء إنه لايزيدالامام على ثلاث 
تسبیحات فى الركو عوالسجود والمروى عن رسول الله ما كثرمن ذلك 
مع أمرة بالتخفيفوكأن ذلكلانعادة الصحابة -لاجل‌شد قرغبتهم فى انير 


یب 9 ۷ یت 


تقتضى أن ایکون ذلك طويلا هذا إذا كان فعل النى ص اشعليهوس ذلك 
ماما فى صلاته أو أ كثرهاوان كان خاصا ببعضها قيحتمل أن بكون ارت 
ولئك المأمومين بو ترون التطويل وهو متردديين أن.لا یکون طويلا بسبب 
ما يقتضيه حال الصحابة وبين أن يكون طويلا لكن سببه إيثار المؤمنين له 
وظاهر الحد.ث المروى لايةتضى الحصوص ببعض صلاته مكبو انتهى 9 الخامسة# 
قوله ادا صلى أحدك للناس لم یذ کر الصلاةفتناول اف اواو افلالى شر ع 

ها الججاعة العيدوالتراويح ونحوها لازحذف المعمول يدل عل ىالعموم بدليل 
عة الاستئناء له معیار العموم نعم يستثنى مرن ذلك صلاة الکسوف 
لشروعية تطويل القراءة فنا فلا يسن التق عن ع الشروع فى ذلك وک نه. 
لندورها والاههام بشأمها للامر العارض لا السادسة #هذا الك وهو الامر 
بالتخفيف مذ كورممعلته وهوكوذ|أمومين ف بهم السقيم وااضعيف والكبير 
فأن انتفت هذه العلة فلم يكن فى أ أمومين أحد من دو لاء وکانوا #صورین 
ورضوا بالتطويل منول لانتفاء الم وبذلك صر ح أابنا وغير وقال ابن 
عبد البر قد بان ق‌هذا الحديث العلة الوجبة اتخفيف وهی عندى غيره أمونة 
على أحدهن أعة الجاعة لانه وإن عل قوة من خلفه فاله لایدری ماحدث 
لهم من آنات بنى "دم ولذلك قال فاذا صلى أحدك لنفسه فليطول ماشاء لانه 
بعلم من نفسه مالا بعلم من غيره وقد حدث للظاهر القوة ومن لعرف منه 
احرص على طول ااصلاة حادث من شغل وعارض من حاجة وآفة من حدث 
ول اوغ انتبی وتبعه على ذلك ابن املال هذ ر مثل هذا الكلام وهو 
ضعيف فان الاحمال الذى م 2 م عليه دليل لا رتب عليه حم ناذا احصر 
الامو موز نو رضوامالطو ز لا 1 إمامهم بالتخةيف لاح تال عارض لادلیل علیه. 
وحدت ف قتادة برد على. ما ذكراه فانه عليه الصلاة وال.لام قال انى لأقوم. 
فى الصلاة وأنا أربد أن أطي ول فيها فأسعم بكاء الى فأو زكراهية أن أشق 

على أمه فأرادته عليه الصلاة وااسلام أولا اله 0 یدل على جواز مثل 5 
وما ا رکه الالد ليل قامعلى تذمرر بعض الامو مين به وهو بكاء المي الذى بشذل خاطر. 


او 
ی ی ب 
آمه وافْاع ف السابعة € ازقلت مافائدة ععلف یی مرا دراه 
قلت ليس بمعناه فقد ذ 2 ر الجوهرى وغیره أن الضعف خلاف‌القوقوآن | 
امرض فدلعلى أن الضعف أعم من السقم فقد یکون‌الانسان قلي لالقوة من 
أصل الملقة E‏ عرض له و الثامنة © قولهوإذا دلىلهسه فليطو[ما شاء 
هل هو آمر استحبا ب كاذ كورقبه أوأمر اباحةوترخيص بترجح الاوللكونه 
آمرآق عبادة ویترجح الثای لتعليقه عشيئة اأص ولو کان للاستحياب 1 ملق 
أشيئته ولا بحتمل هنا أن یکون الوجوب کا قیل به فى الامر الذى قبل 
التاسعة ؛ قالابن حزم حد التطویل مالم مخرج وقت ااصلاةالتى تلى الی‌هو 
فیهام استدل على ذلك بأنرسول اله مش صلى الظبرفی الوقت الذی‌صل فيه 
النصر پالامس وةل عليه ااصلاة السلام وقت الصبح مالم تطلم الشمس ووقت 
الحصر مات رب‌الشمس وو قت المخربمالمإسقط نورااشفق ووقت‌اله‌شاء الاخرة 
إلى نصف الیل قال فصح بقینا أن من دخل فى صلاة فى آخر وقتها فاغا يصلى 
باقیها فى وقت الأخرى أوفى وقت ایس له تأخير ابتداء الصلاة إلبه اصلا وقد 
صحعن النى اشر أن الت ريطأن تؤخرضلاة<تى دخل وقت اخرى فصحأزله 
إذا دخل فیااصلاق وان ل مأشاء إلاتطويلا منم النصمنهو ليس 0 
بطیل حتی تفونه الصلاةالتالية مافقط انته ی کلامه‌وهو ضعیف و الذی:ذ خی 
ال فى حد ااتطو : بل ااماح اما ي#رجوقت الصلاة التىهوفيها ولوجوزنا 00 
خر ججزءامنهاعن وةالم يكن لتو قبتهافائدة وقدةالعليه الصلاةوالسلام(الوقت 
مابينهذئ ) و أمااتدلال على ذلك ,أنهعليه الصلاةوالنلامصلى الظهر فى الوق قت 
الذى صلى فيه ال صر بالا ٠س‏ فقدتقرر تأويلهعند أ كثر العلماء على معنى أنه فرغ 
من صلاة ااظبر فى اليومالثانى ف الوقت الذى تدا فيه صلاة العصر فى اليوم 
الا ول فقو صل ااظبرآی‌ابتداهاوقوص العصراً آی‌فر غ منپا(۱)وفعل بصلح 
للا بتداء والشروع ملت ؛ فى كل موضع على اللاثق با والاشتراك بين الصلاتینی 
وقت وعلى تقدیر آن لا نا وله و یجعل دين الصلاتين اشترا کا فى الوفت کا بقوله 
الا لكية فالاشتر ال عا هو فى مقدار اربع رکنات خاصة وهکذا يقوك 


(۱) هکذا فى النسخ فلینظر 


م 


المالكية وهل ذلكمن وقت ال.صر اوالظهر ؟خلاف عند وأما القول بالاشترا 
فى جي الوقت فلا تئل به ولادليل يعضده ولايصح الفياس فى ذلك عند من 
يقول بالقياس فكيف بن نکره ؟ والعجب‌من استدلاله على مطاوبه بقولهعليه 
الصلاة والسلام إن التفریط أنيؤخر صلاة حتى يدخل وقت اخرى وهذا 
عليه لاله فانه دال على أنغاية التأخير المباح دخول وقت الاخرى لافراغه 
ولاتضيقه وما ذكره ابن حزم مبنى على أن هذه الاوقات للشروع فى الصلاة 
لا للفراغ منها وهو مردود بل هسذه المواقيت لجلة الصلاة أوها ووسطبا 
وآخرها وقد ذكر آمحابنا الشافعية أنه يحرم تأخير الصلاة الى حدخرج بعضها 
۱ عن الوقت وهو موافق .ا ذكرته لكنهم قالوا إنه لوشرع فى الصلاة وقد بق 
ءن‌الوقت میم جیمپا فدهذا بتطویل القراءة | 1 بذلك إلافى وجه حکاه 
القاضى حسین فى تعلیقه وقال إن هذا الحلاف بنبنی على أنهذه الاوقات وقت 
للدخولوالمروج أو للدخولفقطوهليكرهذلك فيهو جها نأ #بماعندم لايكره 
لکن قال النووی فى شرح الپذب : انه خلاف الاول وعندی أن جرد 

تطويل القراءة حتى يخرج الوقت الف لقوله إن التفربط أن یو خر صلاة حتى 

يحل وقت اخرى وبقوله الوقت مابين هذين وقد تبين کلام a‏ 
أنه مہنی على أن هذه الاوقات وقت‌للدخول فقط والصحيحأنها وقث للدخول 
راظروج ثم إن هذا الكلام بتقدير حته مقيد با إذا أوقع ركعة فى الوقت 
0 شيخنا الامام جال الدين عبد اارحم الاسنوى رحمه الله أنه المتحه مع 
وبزه أن یکون کلامهم على اطلاقه 2 العاشرة € وینبفی أن بتقید التطويل 
9 با إذا ایخرج إلى سپوفالتطویل المؤدى إلى سپو مکروه وقد نس على 
ذلك الشافعى رحمه الله فى الدعاء الذی‌فیآخر الصلاة و یقاس عليه غيره منافعال 

الصلاة قال انشافعی‌فی الامأحب لكل معبل أن يز يد على التش, بد والصلاةعی الى 
ذكر الله عز وجل و نحمیده ودعاءه فى الركمتين الاخيرتين وأدى كر 
زیاده ذلك أن كان إماما آقل من قدر التشبد والصلاة على الني ی فيه قلیلا 


لون ان 


لاتخفیف عن خلفة وار أن , یکون جاوسه إن كان وحده أكثر من ذلك 


مس ۳۵۳ بت 
© باب المسبوق یقفی‌ما فاته > 
عن هيامر عن 5 هريرة قال قال رسول الم ص لله عليه و 
e 0‏ 7 ی 7 5 ل »ا امه 
(اذا نودی بالصلام فانوها وانم *سون وعل 2 السكينة فا ادركم 


ماوت فانک فاقضو )كا فى السنر منهذا الوجه فاقضوا وإيسق 
مسل لفغ وساف ابو نے ف لك تخرح فقال قاروا » وعن" 
عن ای هرره »'قيل ه عن انی صلي الله عليه وسا ؟قال عم اذاانيم 


تست 


ولاأ کره ما أطال مالم غر جه ذلك إلىسهواويخاف به‌سپو اانتهی وهذاتت رد انا 
بحتاج اليه إذا قلنا إن الامر بالتطويل للمنفرد على سبیل الاستحباب أو قلنا 
اه على سپیل الاباحة وفسرنا الاباحة بالستوية الطرفين فان فسر ناهايجعنى رفم 
احرج والاثم فلا حتاج إلى هذا القيد إذ لا إم فى ذلك فى هذه الصورة واغا 
غايته الكر اهةويوافق هذا ماتقدمعن غير واحدمن ااصحابة من تعليل تخفيف 
الصلاة عبادرة الوسواس وعلى هذا فيختلف القصر والتطويل باختلاف فادة 
الناس فى مبادرةالوسوسة الهم وتأخره عنهم فن کان سريع الوسواس لابطول 
وم نكان بملىء الوسواس طول والله اعلم 3# الحادية عشرة#هذا التطویل إغاهو 
ف الأركان التى تحتمل التطويل وهی القيام وازكوع والمجود والتشبد دون 
الاعتدال والجلوس بين السجدتين لإا الثانية عشرة € قال النووى فيه دليل على 
الرفق بالمأمومين وسائر الاتباع ومراعاة مصلحتهم وأن لابدخل عليهم ماشق 
عام وإن كان إسيرأ من غير ضرورة 
ال باب المسبوق .قغى مافاته ج 
عن هام عن ألى هريرةقال قال رسو لاله موه إذا نودى بالصلاة فأتوها 
وأثم شون وعليكالسكينةفا آدرکم فصاو | ومافاتكم فقضوا» كذا فالمسند 
من هذا الوجه وم بسق مس لفظه وساقه وق نعم فى المستخرج فقال ذاتهوا 


يا e!‏ 
۳- طررح تریب ثان 


وتا 
السلاة فلآ تأتوها وأ ثم تون وأتوها وعليك'السكينة فذکره| بقل . 
الشیخان فاقضوا وانما نالا فأتماز 7 فان حدکم اذا كان يميد 
إلى الصلاة ز فهو ق‌صلاة وق رواية له صا ل ماأدركت ت واقض. ماسبةك. 
قال مسل فى التمييز لاأعل رقى هذه الافظة عنٍ ا ڈور > ابنعيينة 

( واقضوا مافاتم )قال مسر وأخطأ ابن عبينةفيبًا وقال يو نس وال ل بیدی 


وابن ای داب واراهم بن معد ومع ولیب ابن آنی جزة خر ٠‏ ۳ 


الهرى فاتموا وقال ات عننته و فاقضوا وقال ند بن مر وعن, 
أنى سامة عو : أ هريرة 1-8 و عن وت عن 'أبىهررة 
(فأتموا) وان و وأو قنادة وشن و وقال اه 
وابن سيدين وأبو راقع, من ألى هريرة فاقضوا وأبو ذر روی عنة 
فأتموا واقضوا قال البيبقى والثرين قالوا فانموا كثر وأحفظ وألز م 
لای هر رة فبو أولى وحديث آی قتادة (فأت.وا) متفق" عليه 


.سح سس سس جار 


وس سعید من أن هربة فيل 4 من آني كل كل نم إذا یم الصلاة فلا 
تأتوها وأذم تسعون وأتوها وعلیک السكينة فذکره وت 
و اغا قالافاتموا (فية)فو ائد ‏ الاول € فيه الا مربانیان الصلاةمشياً والنهى عن 
إتيانها سيا وأن ذلك يكون بتؤدة ووقار وظاهره أنهلافرق فىذلك بين 345 
وغيرها ولايين أن يخاففوت تكبيرة الاحرام آوفوت رکمة أوفوت الجاعة 
الكاية ولا عاف د هن دای وبپذا قا لجرو رالءاماء من الصداية والتابعين 
#ر وزيدبن نابت وأنس ابن مالاك والزسير ا بن f‏ لموام والى ذر وعلى بن الحسين 
ومجاهد وهو قول‌مااك‌والشافعی وأحمد وروی ابن . ألى شيبة اطر ول إلىالصلاة 


سب ۳9۵9 


عن ابن مر والاسود ومد أبن چیه وعن ابراهيم النخعى قال رات عد 
اهي ن تیه بارعا إل لاه وعن انغ ر أنه سم الأقامة بالبقيع فأسرع 
اللشى وعن أبن مسعود أنه قال احق مأسه.نا ال الملا وتال الترمذى ف جامعه 
اختلف أهل الم فى الشی آلا یم من رأى الاسراع إدا خاف فوت 
التكبيرةٌ الأولى حتی ذكر عن لعضهم أنه كازبهر ول إلى الصلاة ومنهم من کره 
الاسراع واختار أن يمشى على تثودة ووقار وبه قول أحمد واسحاق وتالا العمل 
على حديث ی هريرة وقال إسحاق إن خاف فوت التكبيرة الأول فلا بأس 
أن بسرع‌فی المشى انتهى وقال والدی‌رجه اله شرح الترمذى بعد نقلهماقدمته 
عن»صنف أبن ألى ثيبة والظاهر أن من اطاق الاسراع عنه من أبن مر 
وغيره آعا هو عند خوف فوت تكبيرة الا حرام کا قيده الترمذى فقد 
روى ابن الى ديه من روابة د بن زد ب حلي ذال كنت ا ۱ 
ابن مر إلى الصلاة فلو معت مه عة لرأيت أن لایسبقبا وحكى عن ابن 
مسعود أبضا الاسراع إذا خاف فوت ااشكبيرة الأولى وحكى عن مالك أنه إذا 
خاف فوت 'لركعة أسرع وقال لا بأس ان کانعی فرس أن يحرك الذرس‌قال القاضى 
عیاض وتبعه صاحب المفبع ور وله .ضهم ط ی ارق بين الرا كب والماشى لانه 
لانبه رکا شي الاشی وحکی أبضاعن ا-حاق اله بسرع إذا خاف فو تَ ار ند 
وهوخااف"احکادالترمذی عن احاق»ن آملیقالاسر اع وف فوات‌اللک یر 
الا ول ولهله بقول بالاسراع ف الموضعين معاو الله آع اقيق وقالآبو اسحاق, 
ا مروزى من الشافعية: بالاسراع إذاخاف فوت‌تکیردالاحر اموقال ابن بطال بعد 
تقلهعن | بن تمر أنسمع الاقامة فاسع المشىوهذا بدلعلى مارويعنه أنه لاسرع 
المشى إلى الصلاةا نه جعل معنى قوله عليكم بالسكينة على مااذا لم يخش فو تالصلاة. 
وکا سعةهءن وقتباقال وقو زاتمم الاقامةنامث وا الىالصلاة برد قعل ابن حمر 
و سین آزالد. ت عی‌العموم وأنالسكنة, تلزم منم الاقامة ا تاز مس کان‌فی 
س ة منالوقت أنتهى وأما اللجعة فلا نعل أحداً قلبالاسراع ها دون غيرها من 
المباوات وأما قوله تعالى ( إذا نودى للصلاة من بوم الجعة فاء موا إلى ذكر 


ست ۳۵ ات 


الله )فان اراد بالسعی فيه مطلق المضى أو القصد وقال عکرمة وعدي ن کمب 
القرظى السعی العمل وبوب البخاری على هذا الحديث الشی إلى المعة وقول 
الله تعالى (فاسعوا إلى ذكر الله) ومن قال السعى العمل والذهاب لو لاله تعال 
(وسعى ها سعبها ) اتهی واعل أن اانساثى بعد أن أورد هذا الحديث , ارجم 
الاسراع إلى الصلاة من غير سحي وأورد فيه حداث آی رافع قال کان رسول 
ألله < إذا صلى العصر ذهب إلى اال فیتحدث عندثم حق 
ينحدرالمغرب» قالابو رافع فبيها النى مشو سرع إل المذرب وذكر حدیتا 
وذلك يدل على أن النسائى ہم أن یال ی والمشى رتبة وهی الاسراع وها 
ملتحقة بالمشى فى عدم النبي عا لكن برده قوله فى بمض طرق الحديث فى 
صعیح البخاری ولا تسرعوا الا أن يقال السعی نوع من الاسراع فیحمل 
الاسراع الي عنه على السعى منه دون مالم يكنسعيا بدلل حديث ی رافم 
لکن کلام ابن سيده فى الك يدل على أن ااسعی ليس فيه تلاك المالئة فى 
الاسراع فانه فسره بانه عدو دون‌الشد وإ نكن صاحباالصحاح والهاية فسراه 
عطاق العدو ومن لا ينظر إلى الفرق بين السعی والاسراع وعیل إلى التعارض 
دما ول حديث الباب أصح من حديث ىر افمفالأخذ به متعين و انا 
« الثانية # قوله إذا نودى لاصلاة حتمل أن يراد بالنداء الآذان ويحتملان 
براد به الاقامة ويدل للا<مال الثانى قوله فى روابة أخرى فى الصحيح إذا 
أقيمت الصلاة ودواء فسسرناه بالآذان أو الاقامة فليس هذا القيد معتجرا 
فى الحم فلوقصد الصلاةقبل الاقامة کرهله الأسراع أيضاً بل‌هو أولىبالكراهة 
لاله بعد الاقامة مخاف فوت بعش الصلاة. وقباپا لايخاف ذلك فاذا هى عن 
الاسراع مع خوف فوات بعض الصلاة فم عدم الحوف أولى فبذا من لتذبيه 
بالادی على الأعلى وهو من منبوم الموافقة وقد صر ح بذيك النووی فقال 
فى شرح ملم نا ذكر الاقامة لنب به على ماسواهالاه ادا ہی عن إتيانها 
اال ا 3 خوفه فوت بهضبا فقبل!لاقامة إولىقال وأ كدذلاك 
بببان العلة فقال ميق فان أحدم اذا كان يعمد إلى الصلاة فهو فى صلاة قال 


ست ۲۰۵۷ یت 


وهذا بتناول جيم أوقات الاتبان إلى المبلاة وأ كد ذلك تأ كيدا آخر فقال 
فا أدركتم فصاوا ومافتک فأتموا خصل به تنديه ولا كيد لثلا يتوم متو م 
أن الهى إعا هو أن م نخف فوت بعض الصلاة فصر ح بالمی وان فات من 
الصلاة مافات انتبى وهو حسن وقال والدى فى شر ح الترمذى بعد حکایته 
ويتمل أن هذا خر ج خر ج الغالب للأنالغالب اله انما يفعل ذلكمن خاف 
الفوت ذاما من بادر فى أول الوقت فلا فعل ذلك لوئوقه بادراك ول الصلاة 
اتبى وقال القاضی أبو بكر بن العربى هذه الوصية بالسكينة انماهى لمن غفل 
عن المشى الى السجد حتى مع الاقامة أو لمن كان له عذر وکلاها سواء 
ای عن الاسسراع ع ام می‌ومتذی‌هذه العيارة انه فم آننپوه مالشرطهنا 
معتبر وانه من مفپوم الخالفة فلا بنهى عن الاسراع من ن قصد اصلاة قبل 
الاقامة وهذا مردودینفرءن القول بهببادىالرأى وآخره‌الا أن يقال اعاخص 
النبى عن الاسر اع با بعد الا قامةلانه دخ لف الصلاةمنبهراً فيمنههذلك المشورع 
واقامة الاركان على وجببا وأما اذاكان قبلى الاقامةفانه اذا وصل الى السحد 
لابدذل فى أصلاة نمدرد دخوله لان الصلاة تم نيترم ويذهب عنه‌مابه 
من البپر والتعب قبل الاقامة وق هذا ذنار لان الصلاة وان كات لم تقم‌فقد 
تقام‌عجرد وصوله الى المسجد فيقع فى امحذور ` ۳ إن هذا ' المعنى ليس هو العتی 
فى الحديث ى ما ان باه وقد ظېر بذلاك أنه وقع وت أن هذا من 
مفهوءالموافقة أوالخالفة أو لامنپوم له والاو لهوار راجع‌وا فاعم أعل طوالثالنة» 
قوله وعلیک السكينة ذكر أبو العياس القرطاى أنه نصب السكينةعلى الاغراء 
کا نه قال ۷ السکنة وقال والدى رحمه الله فى شر ح الترمذى : المشبور 
ف الرواية رفع السكينة على أن قول وع السكينة جل ق‌موضع اغال‌انتبی 
والسكينة هی الوقار ما فسره أَئّة اللغة لكن فى بعض طرقه فى صحيح 
البخارى وعدكم السكينة والوقار فقال القاضی عياض فى ااشارق كرر فيه 
الوقارللةأ كيدا وكذاقال أب و العياس القرهی‌السکینةوالوقار اسان‌اسمی واحذ 
لان السكينة من السكون والوقار من الاءتةرار والتثاقل وها بمعنى واحد 


۱ وأنكر والدی رحمه الله على ا'#رطى قوله ان الوقار من‌الامتقر ار لازالوقار 
معتل الفاء وهذا واضح وقال فى الصحاح الوقار الحم والرزانة وقال النووى 
الظاهر أن ینیما فرقا وأن اسكينة فى الحركات واجتناب العيث ونحو 

ذلك والوقار فى الممئة وقض المت وخفش الصوت والاقبال على طريقه .من 
غير التفات ونحو ذلك انتبى 2 الرابعة © المعنى فى نمي قاصد الصلاة عن 
الاسراع وأمردبالمثو بسكنة ا (أحدها) قوله فى رواية اسل فان أحدم 
اذاکان يعمد الى اصلاة فبوف صلاة فأشار بذاك الىأ نه بنینی‌انیتادببا داب ۱ 
الصلاة من آرك العدلة واناشو ع وسکون الاعضاءومن هذا أفره علي هالصلاة 
واسلام من خر ج الى المسجد أن لا يشبك بين أصابعه وعلل ذاك بکونه فى 
صلاة وحكى النووى هذا المعنى عن العلهاء ( الثاتى ) تكثير اطا فقد 

روى الطيرانى با ناد صحیح ع نأنْس بن مااك قال كن تأمشى مع زيد بنثابت 

فقارب فى اطا فقال أتدرى ۸ مشيت بك هذه اأشية؟ فقات لاء فقالا:_كثر 
خطانا فى ااشی الى ااملاة وقد روى هذا ٠رفوط‏ من حديث زيد بن ثابت 
وه نحديثأنس رضىاللهعنبما (الثاات)دکر اباب أن المعنى فى ذلك أن لایبهر 
الانسان تفسه فلا يتمكن من ترتیل القرآن ولا منالوقاراللازم لە قادو ع 
انين وذكره القاضی عياض انا قال والدى رحمه الله بنبنی على العنین أى 
الاولین عود ااصل من المسدد الى بته فان عللنا بالمعنى الاول فقد زال ف 
رجوعه الى بيتهكونه فی صلاة وان عللنا بالمعنى الثانى فیستدب أيضا المثى 
ومقاربة اطا لحديث عبد الله بن #رو مرفوط من راح الى مسجد الجاعة . 
تأطوة محو سيئة وخطوة کتب <سنةذاهيا وراجعا واس نادهجيدلاقلت 4 
وان عللنا بالمعنى الثالثفلا شت هذا الحم فا رجوع کا قلناعلى المعنى الاول 
3 الحامشة که هذا الحديث ناسخ لما روى أن الصحابة رضی الله عنهم کانوا 
اذا سبقوا ببعض الصلاة صاوا مقدار ماقام منفردين ثم دخلوامم الامام 
فصلوا معه بقية الصلاة کا رواه بو داود فى أبواب ال"ذازعن عبد الرحمن‌بن 
أبى ليلى قال حدثناً أصحابنا قالكان ارجل اذاجاء سال فيخبر عا سبق من 


عسلاته وانهم قاموا مع رسول اله صل الله عايه وسلم من بين موأ كع وقاعد 
ومصل مع ردول الله صلى الله عليه و فحاء معاذ فأشاروا اليه فقال معاذ 
لا أراه على حال الا کنت عليها فقال ان معاذا قد سن لک سنة كذلكةافمارا 
ورواه الطبرانى فى معجمه من حديث عبد الرحمن بن أبى ليلى عن معاذ وفى. 
لظ له فقال قد سن لک معاذ فاقتدوا به اذا جاء أحدك وقد سبق بشىء من 
الصلاة فليصل مع مع الامام اصلاته وت الامام فلیقض ماسبقه به قال المزبى 
قوله ان معاذا قدسن لک تمل أن يكون النى مكل أمرأن تسن هذهالمئة 
فو افق ذلك فعل معاذ وذلك أن بالناس حاجة إلى رسول ل الله صلى ألله عليه و 
ف ىكل ما يسن ولیس بهم حاجة إلى غيره انتمی ومحتمل أن يقال لا نسخ فی‌هذه 
القضية ولكن الامران جازان أعنى متالمة الامم فیا هو فیه مٍ استدراك 
«ماتى بعد سلامه والدخولف الصلاة منفرداً م الاقتداء بالامامفى أئناء الصلاة 
وكان الصحابة رضى الله عنهم يفعاون أحدالأامرين فاما فعل‌معاذ الامر الآخر 
مت الى سل اغ وجل رر عل لام الأول لام تن ومر 
اناس خا بحيث انه امتنع فعل الا مر الآخروائهأعل «السادسة #استدلبهعلىادراك 
الجاعة مجزء من الصلاة وان قل لانه عليه الصلاةوالسلام قال فا أدر ركنم فصاوا 
و يفصل ين القليل والكثير وبهذا قال الور من أصحابنا وغيرث قال ابن . 
حزم وهذ! زائد على ابر الذى فيه من أدرك من العيلاة مع ی 4فقد . 
أدرك الصلاة قال وروينا عنابن مسعود أنه أدرك قوما جاوسا ىآخرصلامم 
فقال أدركتهم إن شاء الله وعن , شقيق بن سامة من أدرك التشبد فقد أدرك 
عدار يوا i‏ ا سجد معهموعن ابن جر حقلت لعطاء 
أن سمع الاقامة والااذان وهو لصلى الکتوبة أيقطم صلاته وی الجاعة؟ 
قال ان‌ظن أنه يدرك من المكتوبة شیثاً فنعم وذهب لغ امن أصحا بناالىأن 
الججاعة لا تدرك بأقل من ركمة و السابمة © استدل به ابن حزم الظاهرى على 
أنه اذا وجد الامام جالسا فى آخر الصلاة قبل نسل وجب عليه أنيدخل معه 
سواء طمع مم بادراك الصلاة من اوها فى مسجد ۲ آخر أملا فحمل الامر فى قوله 


ل 


فا آدرکم فصاوا الوجوب مز 9 ثم و آثارا عن السلف بالامر صلاة 
ما أدركة یمک ن حمابا على الاتحبابکا حمل امور الامرق‌هذا الحديث 
على ذلك وروى ابن ألى شيبة فى مصنفه عن جرير عن عبد العزيز بن رفيع 
عن رجل من أهل المدينة 0 ن النى صلی الله عليه وسل أنه عم خفق نعلى وهو 
ساجد فاما فر غ من صلاته قال من هذا الذى سمت خفق نعله قال أنايارسو لاله - 
قال فا صندت قال وجدتك‌ساجدآفمحدت فقال هکذ ا صنعواولاتعتدوابهامن 
وجرأ كما أو قاماوساجدا فليكن لمعي على حالى التى أنا عليه #الثامنة #وقع 
فى مسند الامام امد من طريق هام عن أبى هريرة فاقضوا وهو فى صحیح مسل 
من هذا الوجه بلفظ فأنموا وقول والدى رحمه الله ان مسلما ۸ بسق لفظه فيه 
نظر وکا » اشتبه حالة الكتابة بالرواية الثانية وهی رواية ابن‌عبینةعن الزهرى. 
عن سعيد بن المسيب عن أبىهريرة فانهذه الرواية لم يسق مسل لفظباوذ كرها 
النسالى بلفظ فاقضوا وکذا هىف المسندكساقها الشيخ رحمهالله وهوالمعروف 
عن ابن عيينةوقد وهم فىذلك وقدحک‌الشیخ ارحمه الى لنسخةالکیریمن 
هذه الا <كام کلام الاعة فىذلك فقال‌قال سل فى هییز لااعل روی‌هذه‌اللفظه عن 
الزهرىغيرابن عبینة و اقضو امافاتک قالمسل وا أخطأ ان عیینة فیهاوقالابوداود 
قال یو نس‌والزبیدی وان ابى ذثب‌وابراهم بن‌سعیدومعمر وشعیب‌ین الىحمزة 
عن الزهرى فأتموا وقال ابنعبيئة و<دهفاقضواوقال دين رو عن ابىسامةعن 
یی هر پر وجعفربن ر ببعة عن الأعر ج عن ابىه ربرةفأمو اوابن مسعودوابوقتادة 
5 والس كلهم فأنموا وقال ابوسامة وابن -یری‌وابو رافم عن ابی غريرة فاقضو| 
وأبو ذر روی عنه اموا واقضوا قال البييق وال تاوا اموا أ كثر وأحنط 
وام لالى «ريرة فهو أولى وحديث أَبى قتادة فوا م متفق عليه انتبى كلام 
الشيخ ره الله ول جزم آبو داود عن أبى سامة بأن لفظه فاقضوا وإغا روی 
هذه اللفظة من رواية سعد بن ابراهیم عنه ورواه أولا من رواية سعيد بن. 
المسيب وأبى سامة مجتمعين بافظ فأعوأ وهو الشپور عن أبى سامة قال البييق 
ورواية ابنهعنهمع متابعة ازهری إياه أصح يعنى ف لفظ فاغوا واروایقاتی‌عزاها 


لشبخ رجه الله لس صل مأأدركت واقض ماسبقك هی عنده من رواية بن . 
صيررين عن ألىهريرة ووقعق روابه‌سفیان لعي شىء آخر وهوأنه لاروام 
عن الزهرى قال عن سعيد بن المسيب عن آی ه هريرة ل يذ كر معه اا 
ابن عبد ار حن وكذك قالفعمر فى رواية عنه ورواه عن ن اارهری بذکر أ 
سامة وحده شعيب بن ألى حمزة ویونس ومعمر فى رواءه عنب)ا ورواه عنه 
بذك رهما ار بن ألى ذئب وابراهيم بن سعد ويونسق روائة عنه ورجحأنترمذى 
رة من روایته عن سعيد بن المسين ولا معنى طذا الترجیح بل الق أن 
الزهری رواه عنهما ودل لذلاك جم من بت بیتب) وقال الدار قطنى فى العلل 
بعد أن بسط اطلاف فى ذلك عن‌ازهری أنه محفوظ عنهما وکان ازهرى رعا 
آفرده ع نأحدها ورعا جمعه وقال والدی رجه الق شرح الترمدئ ولا جمح 
ابن أبى ذب وابراهم بن سعد ويونس بن بزید عن آزهری ين ألى ساءة 
وار بن السیب على أن اازهری سمعه منب وأنه صح من حدیثیم انما والله أعلم 
فز التاسعة € استدل بقوله وما فانک فتموا على أن ماأدركه السبوق مم الامام 
هوآول صلاه‌وما یی به بعد سلام الامام هو آخر صلاته‌وهو مذهب‌الشافعی 
ورواه ابنأبى شيبة فى مصنفه عن تمر وعلى وألى الدرداء ور ین عبد العز یز 
وسعيد أبن المسيب والحسن البصری وسعيد بن جبير وحكاه اين الم ذر عن 
هؤلاء خلا سعيدين جبير وقال إنه لايثبت عن مر وعلى وألى الدرداء وحكاه 
أيضا عن مكحو لوعطاءوالزهرى والا'وزاعى وسعيد بن عبدالعزيز واسخاق 
۱ ابن راهويه والمزنى قال ابن المنذر وبه أقول ورواه البييتق عن ابن تمر وذ 
ابن سیرین وای اقلابة وهو منصوص مالك ف الدونة فانه قال فيهاإن ماأدرك 
فرو أ ولصلاته الا أنه يقغىمثل الذى فانهمن القر امقبأم أقرآن وسو رققال بن بطال 
ورواه ابن ا عن مالك وقال سحنون فى العتدية هو الای ‏ درتب خلافه 
وهو قول مالك أخبرنى به غير واحد وحکاه ابن بطال عن ادن شتا 
و القاضى عیاض عن چهور العامساء والسلف وحكاه انووی عن جمپور 
العاماء من السلف والحلف وذهب آخرون الىأن ماادرکه مء الامامهو 1 اخرصلاتد 


mene 


وما بأتى به بعدسلام الامام هو أول صلاته وهو مذهب أبى حنيفة واه 
ورواهابنأبى شيبة فمصنفه عن ابن مسعود وابن مروابر اه النخعی‌وججاهد 
وأبى قلابة وعمرو بن دينار والش‌ی وابن يرين وعبيد بن عمير وحَكاه ابن . 
النذرعن مالك وسفيان الثورى والشافم ى وأجمدناما مالكفبو الشپور ف‌مذهبه 
كا قال القاضی عبد الوهاب قال أبن طال وهو قول اوت وابن م الاجشون 
واختاره ا بن حميب وقال الذى يقضى هو أوها الاه لايستطيع أن خالف إمامه 
نتکون له ول وللامام ثانية أو ثالثة انتهى وأما الشافعی فليس هذا مذهبه 
ومارأيت أح داكا عنه الاأن النووى حكادق الرؤضةقالإنه حكى عنه قولغريب 
أنه ہر وأما امد فکذاك حکاه عنه الحطالى أبضا وهو خسلاف ماحكاه عنه 

ابن بطال کاتقدم واستدل هؤلاء بقوله فى الروابه الأخرى وماةقكفاقضوا فلا 
استعمل لفظ القضاء ف المأنى به بعد سلام الأمام دلعلى انه مث خرعن له وا نهاول 
الصلاة لكنه مضه واحاب ا بور له بمو ابين. احدها تضعيف هذه اللفظة 
کا تقدم عن غير واحد الثایی ان قوله اقضوا بمعنى اموا والعرب تستعمل القضاء 
على غير معنى إعادةمامضى قال اللّهتعالى (فقضاهن سيم موات) وقال تعالى (فاذا 
قضيت الصلاة ) وقالوا قضی‌فلان حق فلان فيحمل القضاء فى هذا الحديث على 
هذا المعنى جمعاً بين الروایتین وف المسألة مذهب ثالث انه اول صلاته بالنسبة 
إلى الأفعال وآخرها بالنسبة إلى الاقوال وهی رواية عن مالاك ويوافقه مانس 
عليه الشافعی رجه الله من : انه لوادرك ركمتين من رباعية ثم قام للتدارك يقرا 
السورة فى الركعتين واختلف اصحابه فى هذا فقال بعضهم هو 7فريع على قوله 
يستحب قراءة السورة فى جميم الركعات وقال بعضیم هو تفريع على القولين 
معا لثلا تخاو صلاته عر السورة وصححه النووى ويوافقه مارواه البييق 
عن على بن اى طالب اله قال ماادركت مم الامام فمو اول صلاتك واقض 
ماسىقك به من القرآن وأخذ غير واحد 7 و شیوخ من التعايللى بقوهم علا 
خاو شلات عن عورة از ااب دا که قر اءة السورة مع الفائحة 
وراء الامام فما ادركه فان فمل ذلك لكو نإمامه بطبىء القراءة فلاحتاج حبنگذ 


ات ۳۳ مت 


إلى قراءة السورة فى آ خر صلاه وهو واضح‌وقالاين شاسف المواهرواختلف 
المتأخرون ف‌مقتضی الذهب ی کون قاضياً أوبانيا علثلاثط ق (الأآولى)طريقة 
الشیخ أبى مجد وجل المتأخرين أن المذه بکله على قول واحد وهو البناء فى 
الأفعال والقضاء فى الأأقو ال ( الثانية ) طريقة القروبین أن الذهب على قولن 
فى القراءة خاصة وعلى قول واحد ف الجلوس ( الثالثة ) طريقة الشيخ أبى 
الحسن اللخمى أزالمذه بعل ثلاثة أقوال أحدها أنه بای الأآفعال والاقوال 
والثانی أنه قاض فيبما والثااث أنه قاض ف القراءة بان فى الأفعال وأقرب مافرق 
ا ين الق ال والأفعال فى هذه الطربقة أنه رای ما أدرك هو ول صلانه 
حقيقة فلذلك بدى على الجاوس لكنه بزید فما با سورة مم أم القرآن 
إذ لاشد الصلاة ولاینقصک ها زيادة السورة وینقص الکال تم فيأنى 
بالسورة لبتلافى مافاه من الكال انتمی وذکر ابن بطال أنه لاخلاف عن مالك 
فى قراءةالمسبوق للسورة مع الماتحة في 1 خر صلانه وجعل القول بأن‌ما آدرکه 
مع .الامام أول صلاته وإذا الى بافانه لايقرأ في هالسورة قولا خر غير القولين 
۱ الآولين وحكاه عن الزنی واسحاق وأهل انظاهر وقال فبؤلاء طردوا قوم 
على أصولم إلا أنهلاسلف طم فيه فلامعنی لدانتبى واقتض ی کلامه أن یم 
القائلين بأن ما فعله مع الامام أول صلاته بقولون تقراءة السورة فبا يالى به 
بعد سلام الامام سوی هؤلاء المذكورين وا عم و واعل أنه يستثنى من هذا 
الحلاف التحرم بالصلاة والتسليم منها فليس له أن خر الاحرام وان قلناٍن 
مأأدركهمع الامام 7 آخرصلاته‌ولیس أن يس قبل إعام ضلاتهو إن قلناان‌ماآدرکه 
مع الامام هو هن صلاته وقد ننه على ذلك القاضی عياض وتو إلى التنسه 
: عليه ان بطال واستثی مع ذاك التشبد ایض وقال فان‌فیل فل بأمره إذا قضى 
الاب بالتشبد فقد فغله قبل ذلك عتدك ق‌موضعه ی مم افر عل ال 
ما بای به أولا آخر صلاته إما مطلقا أو فى الاقوال خاصة فا ل لا نه لم يفعل 
التسليم ومن سنة التسلیم أن بکون عقب التشهد انتهى ا العاشرة * إذا قلنا 


إن ماید رکه السبوق مم الامام هو أول صلاتهفقد اختلف أصحابنا هل يتابعه 


جم بت 
۰ 0غ 


فى الأقوال التى.لايقوم اتيان المأموم بها مع الامام عن ال تیان بها فى مواضعية 
بعد مفارقة الامام كالتشهد والقنوت فى الصبح إذا أدرك معه الركعة الاخيرة 
والصديح عندم أنه بای بها مع مع الامام للاقتداء وبا یی بها إمدذلك ا 
عليه من الوجوب کالتشهد عند من بوجبه أو الندب کالقنوت وقيل لايقنت 

<٠‏ معهفى الركعة الأول وقىل إنهدهفائدة صاخب‌النیبه‌وما بقضیه فیو آخرصلاته 
لعيد فيه القنوت فأفاد بذکر إعادة القنوت أنه شت معه م بعیده ق ارکمة 
الثانية وهذا المنقول غن السلف وقد روى البیوتی ف سئنهعن سعيد بن المسيبه 
أنه قال ان السنة إذا أدرك الرجل ركعة من صلاة المغرب مع الامام أن مجلس 
مع الامام فاذا سل الامام قام فرکم الثانية خلس‌فیبا وتشبدمم م قال فركم الثالئة 
فتشید فيبا ثم سل والصلاة عل هذه السنة فما مجاس فيه كان عد ی 
المسيب يقول حدئونی بثلاث رکعات بتشبد فيين بثلاث مرات فاذا سثل عنبا 
قال ثلك صلاة الفرب يسبق الرجل منها بركمة ثم يدرك اركمتينفيتشبد فیهما 
قلت بل بتصور فيبا ابم 19 ت بأن يأف المسبوق والامام ق‌التشید الأول 
فيتأبعه فه 2 سابمه ف التشید التانی 7 3 بعد سلامه با زکمتین تشپد عقب 
الآولى التشبد الأول وعقب الثانية ااتشبد الاخير وهذا الحديث دال على ذلك 
لانه عله ااصلاة و اسلام قال فا أدركم عار ا ها د ادر م ع الامام هذه 
الافعال فا نی بها والله ٠‏ آعلم « # الحادية عشرة 4 4 # اتدل به ابن حزم على أن من 
أدرك الامام را كما محسب له تلك الركعة للانه عليه الصلاة والسلام أمره ياتهام.. 
مافاته وقد فانته الوقفة وقراءة ام القران وحكاه عن ألىهريرة وزيد بن وهب 
وبه قال ابن خزية وأبو بكر ااصبنی من أسحابنا لكنه کا قال النووی 
شاذ منكر والمعروف من مذاهب الآعة الاربعة وغيرمٌ. وعليه الناس قديما 
وحديا إدراك اركمة بادراك اركوع لك ن اشترط أحابنا أن يكون 
ذلك الركو ع محسوبا للامام لا كركوع خامسة تام البهاالامام ساهيا ل 1 

والراد بادراك ارکو ع آن يلتى هو وإمامه فى حد أقل ارکوع حتی 

لوكان فى الموى والامام فى الارتفاع وقد بلغ هویه حد أقل ا رکو ع قبل 


و 
بات ال س فى الصلى و انتظار اسلاة که 

عن الأعرج عن آي هر و أ ول الل ر صلل الله علیه و 

قال :د الاک ۳ لى على أحد 5 مدای مصلاه النی صلی فيه »مالم 

حدت الابما اغفر له الب اجه ون هام عن أي هر رة مثله 


وزادمس :| لام تنا عليه ات فيه مالم حدت فيه ؟ وفرواية 


آن برتفع الامام عنه كان مدر درک وإن لم يلتقيا فيه فلا هکذا قاله جيم ایا 
ولشترط اا أن لطمان قبا لأرتفاع الامام عن ۰ المد امعد كذ ادير ماش 
البيان وبه أشعر كلام كثير من النقلة قال الرافعى والنووى وهو الوجه وإن 
كان الأ كثرون لم يتعرضوا له قال ابن اانذر وقال‌قتادة وميد وأصماب المسن 
إذا وضع ند عور کته فل أن برفم الامام رأسه فقد أدرك ار كمة ول 
الشعى إ إذا انميت الىالصف الاخیر ول رفوا رو موقد رفع الامام وا 
رک فان بعضهم أ نة لبعض وقال ابن أبى لیلی ادا كبر قبل أن برفم الامام 
رأسة نيع الامام وكان بىز لالا انتبى وهذا المذهب الآخير ! بن حزم 
عن سفيانالثورئ وزفر # الثانية عشرة # استدل بقوله ومافاتكم على جواز 
ول الرجل فاتتی‌الصلاة وبدقالالجبور وقد كرهه ممد بن سيرين وقالإعا قول 
ل أدركها قال البخارى وفول النى ميو أصح وقال ابن بطال لاوجه لقول 
إبن سيرين 
ی باب الجاوس فى المصنى وانتظار الصلاة ل ٠‏ 
الحديث الاول والثانى © عن الاعرج عن أبى هريرة أ رسول الله 
دلي لله عایه و سم قال: «االاگکه تصیلی‌عل آحدک »ادام ف‌مصلاه الذى صل 
فبه مالم بحدث اللهمأغفر له الابم ارجمه» وعن هام عن ابی هريرة مثله ( فيه ) 
خوائد # الاول؟ فيه استدباب‌انتظار الصلاة فى المسجد وه و كذلك فانه فى 
عملاة مادام بنتظر الصلاة ا سيأنى فى الحديث الثالث الذى يليه إلا أن مالکا 


لالت له 


له (حتى ينصرف او حدث) فال ابو رافع لابىهريرة ماحد ث ؟ قال 
يفسو أو :ضرط وقال البخاری مالم بذ وت فيه فى رواة له ما 
ر 3 ۳۹ 9 9" 5 ۱ 

يقم من" صلاته اويحدث وف رواية له لمك صل عايه وى رواية له 


مادام فالسنجد ینتظر الملاة 


رحمه ال هکره مکث الامام فى مصلاه إعد السلام ا -.أى فى البائدة الثامنة 
بعد هذا الثانية € ما المراد بكونه فى مصلاه هل هو قبل صلاة الفرض أو 
بعد الفراغ من الفرض يحتمل كلامن الامرين وقد بوب عليه البيرقى الترغيب 
فى مكث الصل فى مصلاه لاطالة ذکر الله تعالى وهذا يدل أن المراد الجاوس 
بعد الفر اغ من صلاة الفرض وهو ظاهر قوله یا فى مصلاه الذى صلى فيه 
ویکون الراد مجلو-ه انتظار صلاة أخرى لم تأت‌وهو مصر حبه فى بعض‌طرق 
حداث ألى هريرة عند أحمد و لفظه «منتظرالصلاة إعد الصلاة کفارس اذ تد به 
فرسه ف‌سبیل الله عل که حه تصلى عليه ملاک الله مالم يحدث أو يقوم وهو 
فى الرباط الا کر » وف‌الصحیح أيضا واتتظارالصلاة بعدالصلاة فذلك الرباط 
وروی ابن ما<ه من حد يتشعبدالله كن مرو باسناد ديح صلینا مع رسول 3 
صلى الله عليه وسلم المذرب فرجع من رجم وعقب من عقب فاء رسول الله 
صلی اله عليه وسام مسرعا قد حهز ه اللهس قد حمر عن ركبتيه قال ابشروا 
هذا ریک قد فاح ابا من ازا السماء بياهى ب الاک ول انظروا 
العبادی قد قضوا فريضة وینتفارون أخرى ويحتمل أن براد انتظار المملاة 
قباباويكون قول مادام فى مصلاه الذىصلى فيه أىالذى صلى فيه نحية المسحد 
أو نة الملاة مثلا ويدل على أن هذا هو اراد قوله فى إعض طرقه عند 
مس فاذا دخل السحدکان فى الصلاة ماكانت|اصلاة حبسه واللاشکه يصاون 

على احدك مادام فى جلسه الذى صلى فيه.الحديث ویدل عليه أيضاحدي ث أ نسى 
الصحيح فى تأ خيرهالعشاء إلى شطرالليل وقو لمو صلى الناس ورقدوا و ز الوا 


U‏ سويد 


فى صلاة منذ انتظرتموها # الثالنة ‏ ماااراد عصلاه ؟ هل الراد البقعة التى 
صلى فيها من المسجد حتی لو انتقل إلى بقعة أخرى فى السجد لم يكن له هذا 
الثواب i‏ أو المراد بمصلاه جيم ااسجد النىصلى فيه ؟ يحتم ل كلامن 
الان والأجوال ال وزاب 0 بدليل رؤابة البخاری الذکورة ق 
الأصل مادام فى المسجد وكذا ف‌رواية انترمذی فپذا يدل على أن اارادعصلاه 
چیمااسجدو هو واضحو و يد الا<مالالا ولقولهق روابةمسلواً بىداودوابن 
ماجه‌مادام فی‌جلسه الذی‌صل‌فیه الرادعة # قولهمادامفى مصلاه الذى صل فبه 
یقتفی <صول‌الئو اب المذكور عجرد جلوسه فى مصلاه حتى# رج لكنرواية 
البخاری تقتفی تقبید حصول الثو اب بکون جلوه ذلك لانتظار الصلاع فانه 
قال فیبا مادام فى ااسجد ینتظر ااصلاة وهو واضح قال ابن بطال ویدخل فى 
ذلك من أشبهوم فى نی #رن حيس تفسه على أفعال البركلها والله أعلم 
# الخامسة که اار ادبصلاة أألاء 1 عليه مافسره به فى بقية الحداث من قوله 
اللبم أ غفر له الهم أ رمه وهو مصرح ەمن حديث على .ند أحمد وصلاتهم 
عليه الپم اغفر له اللهم ارجمه وکذذلك قوله عند مسام اللهم تب عليه وضد 
البخاری التصريح بلفظ الصلاة الام صل عليه قال ااپلب‌بن آی صارة وغيره 
والصلاةمن الاک استذغارودعاء # السادسة € قدیستدل بصلاةالملائكة 
بلفظ الام يل عاد على جواز |فر اد آحاد الناس من غير الا نبياء ااصلاة عليه 
وقداختاف فيه أكابناءلى ثلاثة أوجه ( أحدها) أنه خلاف الآ ولىو ( 
مکروهو(الاات)حرام‌وتد حكى عن نص ااشافہ ی اواز ومارو يناعنه منة 2 
قوله « على آل ارو لضلاة ربى» وقد يبيب من ذهب إلى المنع لیم من 
دعاء الا كة بذلك جوازهلنا لالم ایسوا فحل1:كايف بما ارم به بنوا ادم 
هل السابمة * قال ابن بعال إن 1 المديث تفسير لقوله تعالی (و بستغفرون 
للذين آمنوا) بريد المصلين والمنتظرين للصلاة انتهى و قدستی الله تعالى الصلاة 
إعانافىقوله تعالى(وماكان الله لیضیع ایمانک) أى صلاتکزلت فى الذین .ماتو ! 
قبل محويل اقب ا ثبت فى الصحبح و النامنة 4 إذاكان المراد من الد 


۸ س 


الجلوس فى المصلى لعد.الفراغ من الصلاة فا ام يينه وين مائبت فى صميح 
مسلم من حدیث عائئشة قالت كان رسول الله وك إذاسلم لم يقعد إلا مقدار 
مايقول الم نت السلام ومنك السلام تباركت إذا الجلال وال کرام وعند 
البخارى من حديث أم سامة أنه كان بمکث سرا کی ينصرف النساء فبذان 
الحديثان دالان على أن ال ولىأن لا بمکث فى مصلاه إلا بقدرزذلك والجواب 
أن اني مر ان يترك ی وهو يحب فعسله خشية أن یشق على الناس 
أو خشية أ فر عل 6ا : ثبت فى الصحیح. .وکان يندب إلى ذلك بالقول وقد 
كان الني مي بمکث كشي ق‌مصلاه عند عدم الشف ل کا ثبتفى صحيحمسلم 
ا بن‌جندب أن النى واکان إذا صل الفجر جلس مصلا 
حتى طلم الشمس وف لفظ له كان لايقوم من مصلاه الذى یصل فيه الصبح أو 
الغدأة<ج تی لطلع الشمس وثبت ابضامن حد عبد الله بن مرو فسان أبن ماجه 
حدثنا النى مر على الذين جلسو! بين ا مغر ب والعشاء فى المسجد .نتظروناصملاة 
کاتقدم فپذان الوقتان يكون اله لشخص غالبا فارفا یپ بعد الصبح و بعد المغرت' 
وبقية صلوات الاپار ربها یکون لارجل معاش واشنال بمدها وکذلك 
المشاء للاشتغال بأسباب النوم وقد ذهب مالك الى حديث عائشة وام سامة 
فى انصراف الامام بعد السلام فکره لامام المقام فى موضم مصلاه بعد 
سلامه .ولا ححة فيهدفة_د ثبتت آقامته فى مصلاه حتى نطلع الشمس فا وجه 
الحكراهة حيئكذ واللهاعام # التاسعة 1 اختلف فى المراد بالحد ثفى قوله مالم 
حدث وقدفسرهابو هريرة بقوله عسوا وإضرط که وعند مسلم من رواية ابى 
رافع كم ذ کر فى الاصل وعنداامخاری آیضامن‌رواية سعيك المقبرى فقالرجل 
اجى ادنا يا باهر بر ة؟قال ااصوت»نی‌ال2مرطة و کذا فسرهضا أبوسعيد 
الحدرىق رواته للحدبت وهو عندأجدقال صاحب ام وهو منه أى من 
إلى هرب ة سك ذلء رف الشرعی‌قال وقد فسره غيره أنه الحمدث ث الذى لصر فه ش 
عن احضار قصد انتظار الصلاة وحملوعن الا عراضعن ذلات سواءكان مسوفا 
أوغير مسو غ وهو مسك بأصل اللمة قال وحمله بعضهم على إحداث مأ والله 


A‏ ب 


أعلم # اأعاشرة #إذا فسرنا الحدث بالعرف الشرع ی کا فسره‌ابو هريرة فاوجه 
اقتصاره على ذ كر الضراطوالفساء وليس المدثمنحصرا فیهما وال إو أب اه لا 
ذكرالحدثف السجد ترك أبو هريرةمنهمالايشكلأمره من البول والثائط فى 
السجدفاه‌لایتماطاه فى المسجد ذو عقل‌ونبه أبوهريرة بالأدنى على الا'ع رتم 
ثبت ف‌جامم الترمذى من‌حدینهینا أنرسول الله ل قال لاوضوء إلا من 
سرت اور اه لم يرد به أنه لامجب الوضوء من‌البول والمائطو نما المراد به 
تفسير ماعدا العين الحارجة من أحد السبيلين واه لامجب لامن‌هذین! لامرن 
كرقرة البطن وتحوها وأمابفية الا حداث كلس النسا: ومس الفرج فن بر 
اانقض بالا مجعل ذلك قاطعا لصلاة الاک لا نه باق على طهاره ول بوذ 
ول يحدث وأماالذين رأو اذلك ناقضا فیحتمل أن بقولوا ليس ذلك قاطعا لصلاة 
الملائكة أيضا لاان راوىالحديث فسره با فسره به وهو أعرف بمقصود 
الحديث وهو واضح من جبة الممنى إذ ليسف الحدث بذلك نداء لبنى آدم ولا 
تلا که لمدم الراحة الكرمبة وکونه انتقض وضوءه لايمنعه ذلك من كول 
:نتظر البلاة إذ هو منتظر يمكنه الوضوء عند الااذان او عند حضور الملاة 
فى السجد أوغيره فلا يخرجهذلك عن کوه‌منتظرا للصلاة ويحتمل أن يقال إن 
الحدث كله قاطع لصلاة الملائكة لاانه ليس متبيئا لانتظار الصلاة وقد شرط ‏ 
فى حصول ذلك كو نه نی المسجد ينتظر اللا ةا هو عند البخارى 2۶ الحادية 
عشرة € فىرو ايةمسام مالم يوذ فيه إلى آخره قال صاحب الیم أى مالم إصدر 
عنه مایتأزی به بنو آدم او الملائئكة قال ابن بطال تأ ولالعلاء ذلك الااذی 
أنه الغيبة وشبپپا قال وا هووالك اعلم اذى الحدث غسر ذلك حديث الثوم 
لکن النظر بدل انه إذا آذى احداً باسانه انه ينقطمعنه استنفارا ملاک لان 
أذى السب والغيبةفوقرائعة الحدث فأولى ان ينقطم بأذى السب وشبهه‌وقال 
صاحب الفهم يحتمل أن یکون قوله مالم يحدث فيه بدلا من قوله مالم يؤذفيه 
(قلت) و یدل‌علیه رواية البخاری الکو رة ‌الاصل مالم يؤذ حدث فیه‌فنسر 
2ت طح ترس ان 


۳۷۰ — 


ET‏ لط ا 

وعن الاعرج عن انى هريرة ان رسول اللو صلى اق عليه وسل قال 

« لا ال احد کم فى صلاة ماکانت الصملاة” "#ئيسه لاام أف 

تل الى أهله إلا الصلاة » وعن هیام عن" آی هررة متله وقاله 
ء 


لاعنه إلااتتظار هأ 


الاأذى بأنه الحدث وهو صریح‌فیا ذكره لكن فى روايةالى داود مالیژذ فيه 
او محدث ذه وهذايقتضى المثايرة # الثانية عشرة € قوله إضرط هو بکسر 
ااراء يقال ضرط بضرط ضرطا بكسر الراء فى المصدر ايضاكقوله خنق مخاق. 
خنقا 


هل الدديث الثالث والرابع اه 

عن الاعر ج عن ألىهر غزة وك ل الله قال« لار الأحدك ؤفصلاة. 
ماكانتالصلاة تحبسه لاعنعه أن ينقل ب إلى أهله إلا الصلاة» وعن هام عن ألى. 
هريرة مثلهوقاللاينعه إلا انتظارها فيه. فوائد # الأولى € إن أ كثر ارواة 
لحديث أبى هريرة جعلوا هذا المديث والحديث الذى فى أول الباب حديئا 
واحداً كذلك رواه يونس عن ابن شپاب‌عن الاعر جع یی هريرة والاش 
عن أَبىصالح عن أبىهريرة وأيوب السختيانىعن ابن ير ينعن ى هرر ةواد 
أبن سامة عنثابت عن أب رافم عن أي هريرة وجعله حديئين معمرعنهامعن 
ألىهريرةومالك عن ۳ الزناد عن الاعر ج عن ألى هر برة کا ذکر ناه فى المسند 
والموطأعلى أنه قد اختلفت فيه روايات الموطأ فرواية البخارى عن القءنىعن. 
مالك و عين فجعاهما حدینا و احدآو باه التوفيق #الثانية © فيه جواز تفر.ق. 
الحديث وتقطيعه وفيه خلاف بين أهل الحديث والاصول والاصح جوازه 
الم يشرط كو نما اقتصرعليه منفصلا عماحذف منه قن كان متعلقا به کالاستثناه 
والشرط والحال وهو ذلك فلا جوز وفيه أقوال آخر مذكورة فى علوم 
الحديث 8 اثالنة © فيه استحباب انتظار الصلاة فى السجد وهو كذاك وقد 


ا۷ 
« باب المشوع والادب وراك مایاوی عن الملا ) 
عن الاعرج عن أنى هرود أن ردول الله صل ۳ عاية وس قال دهل 
> م هم ۳ ر 9 ۲ 2 ۰ 
رون قباتی هونا والله مایخفی على شو ع5 ولا رکوعک إفى لا داکم 
of. ۰‏ م7 2 2 
من وراه ظرری »۸ بقل مس خشوءک وقال ولاسجود ثم 


ا د ے 
تقدم فى اادیت الذی قبله # ارابمة ¥ وق قوله ما كانت العلاة محسه بان 
لانه إذا صرف نيته عن ذلك صارف آ خر من انتظار أحد أو تزه أو حوذاك 
أنه ينقطم عنهأجر الصلاة فانجددت نية أخرى مع استدضارانتظارااصلاة فمل 
ینقطع الثواب أا وجد من التشريك أو لا ,نقطم لو جود النية فى انتظار الصلاة؟ 
محتمل اسکن الظاهر انقطاع الثواب بالتشر يكف اانية لقولهلاعنهه الا انتظارها 
فهو يدل على أنه ادا «نمه مالم آخر ولو مع وجود قصد الانتظار ها فانه له 
يكو نکااعل والله أعلم © الخامسة € المراد بكون ال+الس ینتظر الصلاة فى 
صلاةأنه یتب له أجر ا مى لاان عليه ما على المصلى من اجتناب مايحرم فى 
الصلاة او یکره فيها إلا انه مجتنب العبث المنبيعنه ف الصلاة أا روی‌الا 
فى المستدرك من حديث الى هريرة عن اانی م قال إذا توضاً احدع فى 
بيته م اتی ااسجدکان فى صلاة <تی بر جم فلا بقل هك .ذا وشبك بين اصالعه 
وقال محییح على شرط الشيخين وم بخرجاه وروی ابو داود وان <بان فى 
#يحه من حدر ث كعب بن عجرة سمعت ردول الله م يقول « ادا توا 
أحدكة أ حسن الوضوء ثم خرج إلى الصلاةءامدا فلايشيلك بين يديه فاه ی صلاة» 
حطر باب المشوع والادب ورك مايلبى عن الصلاة گم 

(الحديث الاول) عن الاعر جعن ألى هريرة انل الله مد نال «هل 
ترون قبلتى هادنا؟ والله مايخنى على +شوعک ولا رکوعک لای اراک مس 
وراءظبرى» فيه . فوائد ف الآولى € فيه الحض على المدوع فى الملاة وقد 
مدح الله دای علىذاك فتال«قد أفلم الومنون الذين* ف صلامهم خاث عون» 


~~ ۳۷۲ بت 


وقداختلف فيه هلهو سنة أو واجب‌فحک النووی فىشرح الهذب الاتماق 
على أنه سنة وأنه ليس بواجب؛ وفیه نظر فقدرویناف ی کتاب‌اارهدلان المبارك 
عن مار بن ياسر قال لا یکتب للرجل من صلائه مأهپی‌عنه‌وقد روىمرفوما 
كا سيق ا فنی کلام غير واحد من العاماء ما يقتضى وجو به فقد قال مام 
ی مين إن المر دض اذا لحقهبالقيام مشقة ذهب خشو عه سقط عنه‌القیام فلقائل 
أن يقول لولا وجوب الحشوع لماجاز رك اثقيام وهو واجب لاجله ولقائل 
أن يقول اعا جعل الامام ذلك حدا لما يسقط القيام من المرض ولاإيشترط فى 
سقوط القيام عن المريض العجز عنه جه بل وجود ااشقة كافية فى سقوطه 
فحد الامام المشقةبعايذهب معه‌اطشو ع و ذهب القاضى حسين نإل أنه (ذاصل مع 
مدافعة الاخيثين محيث بذه ب خشوعه أن صلاه لاتصح مع اماق ساب 
اأشافعى على أن مدافعة الأخبثين ليست مبطلة اصلاة فاذا وصل ذلك إلى حد 
يذهبمعه الحشوع بطات على ماقاله القاضى <سين فیقت‌ی وجوب المشوع 
يننا وعا يدل على وجو به مارو اد والنسایو ابن حبان فى #يحهمن حديث 
مار بن ياسر أنه صلی ركمتين فختنمهمافقالله عبدال رمن بن الحارث يا أبا اليقظان 
اراك خفشهما فقال إنى بادرت بهما الوسواس وإنى معت رسول سل الله 
عليه وس يقولإن الرجل لیم الصلاة ولعله لا یکون له منها الاعشر‌ها أو تسعبا 
أو نها أو سبعها أو سدسها حتی أتىعلى العدد وقال أحمدإنى بادرت بها السو 
وروی عد بن نصرالمروزیف کتاب تعظم قدر الصلاةف حديث مرسل (لايقبل 
من حمل ملا حتی بشید قله مع بدنه ) ورواه أبؤ شجاع الديائى فى مسند 
الفردوس من حدیث آبی بن كعب وقد ورد أن الصلاة الحالية من الخ 
والقام لذمرب بها وجه ااصل رواه الطبرای فى لاوسط من عدت آنس 
واستدل على عدم وجوب المشوع بحديث الباب إذ لم بأمرم بالاعادة € قال 
المباب «الثانية € فى بيان الشوع فى الصلاة روىعن ابن عباس ف تفسير قوله : 
"تعالىة دين صلامم خاشمون » يعنى خائفينلله سا كنين ودوينا فى السن 
ی عن على أنه سكل عن هذهالآبة فقال:الدو ع ف القلبوأن تلين كفك 


ووم یر 


وأن لاتلتفت فى صلاتك فجمل الالتفات الظاهر دليلا على عدم المشوع فى 
الباط نك روى عبد ارزاق فى المصنف وکذاث ابن أبى شيبة فى المصنف عن 
سعيد نالمسيبأنهر ایر جلا بعیث باحيته ف الصلاةفقاللو خشعقابهذا شعت 
جوارحه: هذا هو العروف فى هذا أنه عن ابن المسيب وق ا یسم 
وقد رواه الحكيم الترمذی فى نوادر الاصول مرفوعامر. ن حدیث أب هربرة 
وفيه »ميان ابن عمرو مع على ضعفه وقد تتحرك اليد مع وجود الحشو عم 
رویناه یسین البيوتى من حديث»>ر بنحر ث قال کان رسو ل الله و رعامس 
لبته وهو يصلى وف الکامل‌لادن ¿ عدىه ن حديث أ بن مر نرسو لاٹ لو 
كاذريا يضم بده على هيته فىالصلاة من غير عبث وقيل المشوع فى الصلاة 
الاقبالعليها قاله مالاك ف العتبية فيا حکاهالماجیفی المنتقى وقيلهوالسكوزفيبا 
روأه لبیهقی عن‌جاهدوفی صحيح مسلمنحديثجابر بنسمرة مرفوطا اسكنوا 
فى الصلاة وقيلالحشوع الحوف رو اهالییهی‌عن الحسنوروى عن قتااة الحشوع 
فالقلب و |لباد(۱ ١)البصر‏ فالسلاة و قيل الحشوع إطراق اقمن الرأس الى الارضوقد . 
دوى البييق من حديث ابی ا َو کان|ذاصل رقع بصر وان 
السماء فلت( الذين ثم | صلا مم خاش موز ن ) فطاطاراسه قالالبيبقى والصحيح 
عن بنسيرين مرس لوقيل الحشوع أن لايحدث نفسه فى|اصلاة 6 فی‌حدیث 
عمان افق عليه من توضاً نحو وضوئى هذا ثم صلى رکنتین لاحدث فیما 
تفسه غفر له ما تقدم من ذنبه # الثالئة € إن قيل ما وجه مارواه أبوعمان 
النبدى عن >ر بن الطاب أنه قال إنى لأجبز جیشی وأا فى الصلاة وروی 
عروة ابن الزيرعن عر قال انى لاحسبجزية البحرین‌واناقااملاة فكيف 
يتمع الحشوع مع هذا؟ والجوا ب أن ااصل لايمكنه دفم الحواطر العارضة فى 
الصلاة ولم بقل فى حديث عمان لامحدثه تفسه فيهما وإعاقاللاحدث فیهماتقسه 
والعالب على الانسان الفسكرة فما همه وکان #ر رضى الله عنه إذا عرض له 
مجبيز جوش ونحوه من اور المسامين امه ذاك فرعا عرض له ذلك فى ااصلاة 
(۱) نسخة وإكباب 


— ۳۷ 


واسترسل فيه من غير أن يقصد ذاك وقد ورد فى كونهلايحدث تفسه ف‌العبلاة 
E‏ مور الدنيا رواه ابن ألى شيبة ف المصنف فى حنديث مرسل قال فيه 
لايحدث فيهما تقسه بشیء من الدنيا ولیس ما كان لعرض لعمر فى الصلاة من . 
مور الدنيا بل من آمور الدين الى يمه ذلك قال ابن بطال فان قال قائل فأن 
لمش ع فرض ف الصلاةقيل له بحسب الانسانأن يقبلعلى صلاته بقلمه ونيته 
وبريد بذلك وجه الله عز وجل ولا طاقة لهبما اعترضهمن اللو اطر © الرابعة © 
لم يبين فى حفديث ألى هر ةما اگم عليهم ويه فى ارکو ع والسجود وى 
رواية لس صل رسول اله بو مام ل 8 فقاليافلان الانحسن صلاتك؟ 
ألا ينظر اأصلى إذا صلى كيف يصلى فائما يصلى لنفسهإى والله لابصر من‌ورای 
کا أبصر من بين يدى وقد ورد فى حديث آخر مابقتضی أنهعدم العام اركوع 
والمجود وق‌حدیت آ خر مبادر » للامام بذاك فق‌الصحیحین من حديثأنس 
آقیموا ارکوع والسجود فوافه إنى لارا کر من بعدى وربا قالمن بمدظهری 
إذا رکنم وسجدتم وفى رواية لس أغوا الكوع والسجود وق رواية له ان 
إمامم فلا تسبقو ای با رکو ع ولا بالسحود ولا بالقیام ولابالانصر اف‌فا آرا 1 
آمای ومن خلنی وقد ورد أن ذلك الصحابى فعل ذلك عمدا بذئك هل 
مه اي َل أم لاما رواء أحد من حديثأبى سعيد اظدری قال : صلل 
رجل خلف اي فجمل يركم قبل أن يركع ويرفع قبل أن يرقم فلماقضئ 
النى م الملاة قال من فمل هذا؟ قال آنا ارسول الله أحببت أن أعلم نسم 
ذلك أملا؟ قالاتقوا خداجالصلاة فاذا ركم الامام فاركعوا وإذا رفع فارفعوا 
وفیل إعا GÎ‏ ليو عدم تسوية الصنغوف» فى المديث التق عليه مرن 
حديث أنس آیض أقيموا ‏ اصفوف (الى | أراكم خلف ظهرى قلت الظاهر أن 
هذه واقعة أخرى إِمام الركوع والسجود المذ كور فى حديث أنس المتقدم 
« الحامسة 6 قال الب بن ألى صفرة فى هذا الحديث النهىعينستقصانا رکو ع 
والسجود لتوعده عليه الملام م على ذلك فو السادسة © تال ابن بطال تقلا 

عن المهلب أبضا فيه دليل أن الطماً نينة والاعتدال فى الركوع والسجود من 


— Yo 


,سن الصلاة وليست من فروضه لان النى ۶ یا ل يمر هو لاء الذین قال طم 
مامخنى على خهوعک ولا ركوعم بالامادة ولو كان ذلك فرضا ما مكت عن 
اعلام بذلك لان فرضا عليه البيان لامته وإلى هذا ذهب أبو حنيفة وعد 
ابن الحسن وه ى رواية ابن القاسم عن مالك وذهب أ كثر العلماء إلى وجوب 
الطماً نينةوالاعتدال وهوقول‌سنیان الثوری‌والاوزاعی والشافعى وأبىيوسف 
وأمد واسحاق وابن وهب وغيرم ولیس ان ع استدل بالحديث ححة على قوله 
لاه ل ليس فى الحديث أنهمم يطمئنوا فىاركوع والسجود والذی‌ورد التصريح 
به إعا هو مسابقته بالركوع والسجود لاترك الطمأنينة كا تقدم من عند مسلم 
ومسند أحد ولايتصور منهم رك الل أنينة لام ان اموم وراءه و كان 
صل الله عليه وسل بطمان فى صلاته قطعا فلو تركو الطمًنينة وراءه لازم مضه 
مفارقتهم له و إعا كان عضوم الساوقه أو إجادوه هیام عن د وقد أمر الى 
على الله عليه وسل ااسی» صلانه بالاعادة مَول‌صل فأنك لم لصمل و دنله فرض 
الطمأنينة بقوله ثم ار کم حتى انطمئن را كها ثم ارفع حتى تعتدل قاتا نم اسجد 
<تى تطمكن ساجدا ثم لل ين د حتى تطمئن ساجدا 
م افعل ذلك فى صلاتك كلها وهو صحيح متفق عليه وبوب عليه البخارى 
باب أمر النى صل الله عليه وسل 00 ركوعه بالاعادة وقول المهلب 
إنه لم يأمره أن يميد الصلاة التى نتنصها إجراء على الصفة التى عليه ول بقل 
لامجز بك حتی تصبی هذه الصلاة رت وإِءا عامه كيف يصلى فبا 
إيستقبل كلام مردود عليه فقد أمره بالاعادة فى آخر مرة بقوله صل و نني‌صلاته 
بقوله نانك لم تصل تم عامه كيف يفعل ما أمره به فلا يحتاج أن يقول له بعد 
التعليم صل هکذا فان ۳۳ بالصلاة لم خر ج عنه إلى الآنولايحتاج أن بتول 
له لامجز يك حتی نصلى هده‌ااصلاة على هذهالصفة على أنه قدجاءفقی حدیث رفاعه 
ابن رافع فى حدیث ايء صلاته لاتم صلاة أحدك حتى يفعل ذلك وروی 
اماب السنن من حد. ث أبى مسعود البدری‌مرفوعا لامجزی‌صلاة اارجل حتى 
قم ظهره فى الک وع والسجود وقال الترمذى حديث حسن يح #السالعة» 


اعت ات 


0 إنالحديثو ردق فى كرو اهیه‌میادر الما الصلاة تن ححة ة على أنْمساوة قته 
بقته اليسيرة لاتبطل ااصلاة لاله ل يأر بالاعادة وهوقولالجبوروذهب 
بل رز اد إلى أن ذلك شمد الصلاة وهو کان غير مفسد 
عند أ#ابنا ولكنه ليس له ثواب الجاعة فى السابقة والساوقة که الطفعن. 
فى المساوقة عن بشم مقتهرا عليه وقال الامام إن المساوقة خلاف ملاول 
ولاتکره وأما المسابقة ركه ن فتكره وقال البغوى والتو وى كراهة 7 حرم 
وإن سبقه برکنین مدا مع العم بالتحريم إطلت صلانهوإ نكان جاهلا لم تبطل 
ولکن اند بت زک را آعل 9 الثامنة € فيه معجزة للنى رک ف 
َه لقره ورائه کا نظر م من بين بده يه وهو مول على الحقيقةلاأن, اراد 
به العلل دونارؤية كا مل م الحديث عليه قال ابن. بملال يحتمل أن رام ع 
وج ی اليه من ام وهيا مم :لان الرؤية قد يعير بباعن الملم والاعتقاد 
وحتمل أن يكون برام ٤ا‏ خص به أن زید فى قوة بصره حتی يرى من وراءه 
وقد أل آبو بكر الااترم امد بن حنبل عن هذا الحدنث فحمله على الحقيقة 
قلت له إن إنسانا قال ىحو ذلك مثلغيره» وإعا كان برام کا بنظرالامام من 
عينه وثماله فانكر ذلك ٍنکاراً شديداً وقال صاحب المفهم مذهب أهل النئة 
من الا ش‌رية وغیرم أنهذا الابصار يجوز أن يكو ن إدرا كا خاصا بالنى ل 
محققا امخرقت له فيه العادة وخلق له وراءه أن بکون الادراك العينى انخرقت. 
له العادة فكان بری به من غير مقابلة فان أهل السنة لايشترطون ف الرؤية 
عقلا هيئة صوصة ولا مقابلة ولاقربا ولاشيئا ما يشترطه اامتزلةواهل البدع 
وأن تلاك الا" مور ما هی‌شروط عادية مجوزحصول‌الادراك مم‌عدمپاولذا 
حکوا #واز روية الله تعالى فى الدار الاخرة مع احالة تلك الامو ركلبها ولا 
ذهب أل البدع إلى أن تلك الشروط عقلية استحال عند#رؤيةالله فأنكروهة 
وخالفوا قواطع الشريعة الی‌وردتباثبات اژیق و نانشوا ما.أجع علية الصحابة 
والتابمون ويويد هذا قول عائشة رضى اله عنبا فى هذا زيادة زاده الله نمال 
إياها فى حجته وروی ابن عبد البر فى المبيد عن مجاهد فى تفسير. قوله تما 
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1 عن' عروة عن عائشة قالت صلل رسول الله صلی الله عليه وسل فى. 
خيصة د ذات عام فاما قضی صلاتة قال اذههوا بهذه اليصة إلى 
أى جام وأتونى بانبجانية فلها اتنی[نفاءن ملافى » وقال البخارى 
و رف وق رواية له علقبا ( كنت أنظر الى عامها. 
وأنافى الصّلاة فاخاف أن یفیی) وف رواية لل (شفلتی اعلام 


هذم) 


سس سس سیر 
« وتقليك ق‌الساجدین» قال کانبریهن خلفه فى ااصلاة کا یری من بين ديه ` 
وقال بتى بن علد كان عليه السلام بری ف‌الظلام کا بری‌ق‌الضوء 
* الحديث الثانى که 


عنعروةعن عة قالت « صلى رسو لاله مر فى خیصه‌ذات‌عل فلاقضى. 
صلانه قالاذهبوا بهذهالخيصة إلى أبىجهمو ا توتىبانبجانية فانها ألمتنى آتما عن 
صلاتى» فيه . قوائد #الآولل» الخخيصة بفتحالحاء المعجمة وكسر الميم بعدها 
ياه سا کنة آخر المروف ثم صادمبملة وهی كماء مریم له أعلام وقال ابن عيد 
البركساء صوف رقيق وقد يكون عير عل وقال الجوهرى آسود له علان وقال 
المازرى مصبو غ علمه <رير وال نبجانية بفتح الهمزةوكسرهاأيضا وسكون 
النون وفتح الباءالموحدة وكسرها أيضا ثم جيم وبعد الأآلف نون ثم ياء مثناة 


من تحت‌مشددة وفیها التخفیف أيضا ووقع فى رواية أحمد بانبجالى بالتذ كير 
على إرادة الكساء وهی الكساء الغليظ الذى ليس له عل وقال ابن قتيبة إعا 
هو منبجانى ولا يقال انبجای منسوب إلى منبج وفتحتااباء فى النمب. 
«9 الثانية 4 فيه جواز لبس الثوب الذی له عل وكذلكالكساء ونحوه وهو 
كذلك 9 الثالثة ‏ فيه فى مایشغل عنالصلاةويلهىعنها والحض على الاقبال 
على ااصلاة والحشو عفيبا # الرابعة ‏ فيه أن اشتغالالفكر سيرآ الملاة 


غير قادح فى صمتبا OTTER‏ 7 استفاد منه 
1 راهة التزاويق والنقوش ف المساجد وروينا فى المصاحف لابن أبى داودعن 
ألى الدرداء أنهقال إذا زخرفم م مساجدگ وحلیم مصاحفک فعليم الدمار 
ولابنماجهمن حديث عمریناطاب مرفوعاماساء مل قوم إلا زخرفوا مساجدم 
وتال ابنعماس والله لتزخرفنها کاز خرفت‌الیپو دوالنصاری # السادسة #استدل 
به بع المالتكية على كراهةغرس الأشجار فى الساجد لمافيه منشغل الصل 
جذلك وقداختلف أسمابنا فى ذلك فقال النووی فى ار وضة من زوائده یکره 
غرس‌الشجر فيه فانغر س قطعه الامام‌وجزم القاضی. الحسين فى تعليقه والبغوى 
فى الفتاوىبالتحريم وحک القاضى الحسين عن الاب أنه لامجوز قطعها بعد 
غرسها لآنها صارت ملكا المسجدوال أعلم و السابعة ‏ نان قيل كيف بعث بها 
إلى أبىجهم و إذاكان وي قدا خبر عن نفسه ناته عن لاه مع قوه واي 
فسكيف لاتشغل أبا جهم عن صلاته والجواب أنه م يبعث با اليه ليلبسها ى 
فى الصلاة بل لينتفع بها فى غير الصلاة کا قال فى حق عطار د لعمر ی لبم بها 
اليك لتلبسها وافه أعل © الثامنة ‏ قال صاحب‌الفهم‌فیه سدالذرائع و الانزاع 
عا يشغل الانسان عن أمور ديسنه 9 التاسعة € قال ابن بطال فيه أن النى 
مي آنس أبا جم حين ردها اليه بان سأله وبا مكانها ليعامه أنه م برد عليه 
هديته ا-تخفافابه 77 كراهية لابسه وقال ابن عبد البرفیالاستذذکار نحوهوقال 
صاحب المغبم وة فيه قبول المدايا من الاب واستدعاژه‌علیه‌السلام انبجانية 
ألى جهم تطييب لقلبهوم. مباسطة معه وهذ امع من يمل طيب تفسه و صفاءوده‌جازقلت 
قد ذكر الزيير بن بکاران الخيصةو الانبجا ني ةكلاهاكان لاني صل اللهعليه وسل 
0( أنه صل الله عليه وسلم ألى مخميصتين سوداوين فلاس 
احداهما وبمث الاخرى ای جیم ثم إنه أرسل إل ألى جہم فى لك ت البيعبة 
وبم اليه اتی لبسباولبس هوالی كانت عند أبى جهم بعد أن لبسها أأبى جوم 
لبسات قال ابن عبد البر ومعنی رواية الحديث أى عند مالك أن أب جم 
آمدي‌ال‌ردو لالله 2 شصه ة ماعلم فشذاته فىالصلاة فردها عليه قله اع 


سس لاس — 


الماشرة که قال ابن بطال فيه أن الواهب والهدی إذاردت اليه عطيته 
من غير أن يكون هو الراجع فيها فله أن يقبلها إذ لاعار عليه فى قبولها 
وكذاقال ابن عبد ابر # الحادية عشرة ٩8‏ جرت عادة ا 
باخراج ماشذلهم عن بعض العبادات عن م رأسا وكذلك ما بهم من 
ار کا قال الله تعالى ف‌حق‌سلمان ا 2 نی ات 
حتى توارت بالحجابردوها على فطفق مسحاً الموقوالاعناق» وأخرج النى 
ككل الخيصة عر 1 رى بعاتم أأيضا لما شغله کارواه النسائى منحديث 
اناس انز ل الله مس خذخاتعاو لبسهةالشغلنى هذ اعت؟ منذاليوماليه نظرة 
واليك نظ رة م م التحر > فہومتفق‌عليه‌من‌ حديث أبن 
مر وفى الصحيحين من حدرث أنس أنه كان من فضة وقال القرطى إنهوث قلت 
و لعله کان لا شغله نونک فضة فيكون الا حر متهولكن لاشتغاله به علوم 
ولا حاجة حبذئذ إلى الک عليه دلوم وال أعلم وروننا فق الزهدلاین المارك 
عن مالك عن أبى النذر قال انقطم شراك نمل رسول الله مي فوصله بشی» 
جدید -فعل ينظر اليهوهو لصی فاقضی صلاه‌قال ا و 
مکانه فقيل كيفيارسول الله قال ان كنت أنظر اليه وأنا أصل وروی غد بن 
خفيف الشيرازى باسناده إلى عائشة أنه كلع احتذی نعلا فأعجبه حمنپام 
خرج بها فدفءها إلىأول مسكين لقيه ثم قال اشترلى نعلين مصوفتین وروی 
مالك فى الموطاً عن عبد الله بن أبى بكر أن أبا طلحة الانصاری كان يصلى فى 
حائطه فطار دیسی فطفق بتردد تمس غر حافأعحبه ذلك فعل إشعه لصره 
ساعة مرجم صلانه فاذا عر لابدرى ک 9 فقال لقد أصاتنی ق‌مال هذا 
فتنة فاء إلى رسول الله كي فذكر له الذى أصابه فى حائطه من الفتنة وقال 
ا فر فضعه حيث ث شعت ۵ ا ثانية عشرة € قال أبو الوليد 
الباجى إن صلاه قى الميعة لمنیین لآن الصو ف لاینحس بالموت آولآن دباع 
أهل الکتاب‌حلال لنا قلت لابازم واحد من الا مرین لا أن صوف الخميصة 
كان من ميتة ولا أنه من ذبأح أهل الکتاب ولوشك فى ذلك فلا صل الطبارة 


الى بم 


وعن هيامعن أبىهريرة تالقال رسول الله صلی الله عليه ليه وسل « إذا فام 
اد + کم للمبلاة ولا 0 اما دان 7 مناج عر ل مادام ق. 


مصلاه ولاعن"_گینه نان" دن گنه EL‏ ' لیبق عن" دمالر 
آو حت ر جایه ف فنه » رواهالبخارى . وعن نافع عن ابن تمر « أن 
رسول اله صلىالله عليه و سل داع اقا ‌جدار تین حك م أقبل 
ط لاس فقال اذا کان أحد كم بصلي فلا يدق فيل و جهه فان الله 
قبل وجهه ر إذاملى » وف رواب للبخارى فتخيّفا. على أهل السنجد 


EE‏ يي مت المسمسم یت موسي 


وال وکان الباجی أخذ ذلك من روابةمالك خميصة شامية 2 لثالئةعشرة 4 
قال الباجی ألضافيه أن للانسان أن يشترى ماأهداميخلاف الصدقة 2 الرابعة 
عشرة 46 أثبت فىهذه ارواية الطاء الحميمة له بقوله فالها أتنى وقالفى رواية 
مالاك نظرت إلى عامپا فى ااصلاة فكاد فتننی قال أبن عبد البر فيه دليل عل ان 
الفتنة لتقم قال والفتنة هنا الشخل عن خشوع الصلاة انتهى فيحتمل أن يقال. 
الفتنةفوق الالباء فابذا أثبته ولميثبت الفتنة ويحتمل أنيقال هاواحد ویکون 
قوله ألبتنى أی کادت وقار بت کا يقول المؤذن فى الاقامة قد قامت الصلاة أى 
قربت إفامتها والله عم 
:8 الحديث الثالث هه 

وعن هام ع 37 هريرة قال قالرسو لاله مكل « إذاقام أحدك للصلاةفلا 
سصق اما فانه مناج لله عز وجل مادام فى مصلاه ولا عن ينه فان عن ينه 
ملكاولكن لصق عن شماله او نحترجليهفيدفنه» رواه البغاری فيه . فواند 
ف( الا ول 4 هذا النبى ف البصاق أمامه أو عن نه هل هو يفي دكونه فى 
السجدام وعامف المصاين فىأى موض كانو! ؟ ااظاه ۳ اراد العموم لا آزااصل 
مناج فى أى موضم صلى والملك الذى عن عينه عه أى موضع صلى و لکن, 
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البخاوى بوب عی‌هذا احدیث ب دفن النخامةفى ااسجد و انا قیده‌الیخاری 
أسجدلا نه لم أمر بدفن النخامة فى غير المسجد ویدل عليه مافى الصحیحین 
من حديث آی‌هربرة وا قشمد أنه 07 رأى نخامة فی‌جدار المسحدفتناول 
حصاة -فكبافقال إذاتنخم أ حدك فلایتنخم قبل وجه ولاعنبینه الحدرث ولبصق 
عن سارهأ و تحت قدمه‌الیسری بط الإخارىولم لق مسل لفظه «9 الثانیة6 هل 
المراد بالقيام للصلاة الدخول فيرا أو اللنبوض والانتصاب لپا ولو قبل الاحرام 
والجواب أنه إنكن المراد أعم من كونه فى المسجد أو فى غيره فلا حر جف ذلك 
قبل الشروع فى الصلاة إذاكان فى غير السجد وان كان المراد بذلك فقيدكونه 
فى السجد فسواء فى ذلك بعد الاحرام أو قبله بل دخول السجد کان فىالبى 
عن البزاق فيه وإن ل يكن قأم إلى الصلاة کا ثبت فى حديث أنس المتفق عليه 
(البزاق فى السجد خطيئة) « الثالئة € هذا النهىعن بصاق المصلى أمامه أو عن 
عينه هل هو على التحرجم أو التازيه قال القرطى إن اقباله مك على الناس 
مخضبايدل على تحريم البصاق فى جدار القبلةوعلى أنهلايكفر بدفنهولا بحكه 
کا قال فى جلة المسجد البصاق فى السجد خطيئة وكفارتها دفنها قلتويدل على 
تحرم البصاق فى القبلة مارواه أنو داود باسناد جيد من حديث. السائب بن 
خلاد أن رجلا أم قوماً فبصقف القبلة ورسول الله شل بنظر اليه فقال حين 
فرغ لايصلى لک الحديث وفيه أنه قال له إنك آذيت الله ورسولهوآطلق جاعة 
من الشافعية کر اهةالبصاق فا لسجد منهم احاملی وسلم الرازی والرویانی وابو 
العباس ال جرجانی وصاحب البیان وجزم النووى فى شرح الپذب والتحقیق 
بتحرعه وكانه هسك بقوله فى الحديث الصحيح اله خطيئة قال ابوالولید الباجى 
فأمامن بصق فى ااسجد وتر بصاقه فلا انم عليه وحکي القرطى ايضا عن ابن 
مکی انه انما يكون خطيئةلمن تفل فيه وم بدفنه قالالقرطى وقد دل على حةهذا 
قوله ف,حدیتای ذرأىعند مسو وجدت فى مساویاعالبا النخامة تكونفى 
المسحد لاندفن فل شت لها f>‏ الت جرد إدماعها فى المسحد بل بذلك 
وببقانها غير مدفونة (قلت) ویدل‌عله أيضا إذنه ذلك فى حديثالباب بقوله 


00 


أو نحت رجليه فيدفنه إن مانا الحديث على إرادة كوه فى المسجد كا تقدم 
وهو مصرح به فى حديث أنى سعيد وأبى هريرة المذكور فى أول هذا الباب. 
« الرابعة € علل النهى عن البصاق أمامه بكونه مناجبا لله وعاله فىحديث ابن 
#ر لعدهبأن اله قبل وجه ٍذاصل وفىحديث لای هريرة عندمسلم مابال حدم 
بقوم مستقبلا ربه فیتنخع أمامه ولا منافاة بين ذلك فان المراد إقبال الله تال 
عليه ا سيأنى وقال ابن عبد البر وهذا کلام خر ج على التعظيم لهأت القبة 
وإكرامها قال وقد نوع بهذا الحديث بعض منذهب مذهب المعتزلة إلى أن الله. 
تعالى ىكل مكان ولي على المرش قال وهذا جهل منةائله لآن قوله ف‌اطدیشه 
بصق تحت قدمه وعن نساره بنقض ماأصاوه فى أنه فى كل مكان هذا كلام 
ابن عبد البر وهو أحد القائلين بالجبة فاحذرهوإا ذكرهلانبه عليه لثلايغتريه 
والصواب ماقدمناه بدليل ماللقاضى ااعیل باسناد حیح من حدیث حذيفة. 
أن رول الله اتال إذا ام ارجل وصلاته أقبل الله تعالى عليه بوجهه فلا" 
ييزقن أحدك فى قبلته الحديث وقال صاحب الهم إنه لماكان المصلى يتوه 
بوجبه وقصده رکایته إلى هذهالجبة لپا فى حقه‌وجود منزلة الله الى فيكون 
هذامن باب الاستعارة ك قال الحجر الأسود مين الله فى الارض أى زا 
بمين اللهقات وقد أول الامام أحد هذا الحديثقال القرطى وقديجوز أنيكون 
من باب حذف المضاف وإقامة الضاف اليه مقامه فكانه قال مستقبل 'قبلة ربه 
أو رحة رب قال فى الحديث الآخر فلا تبصق قبل القبلة فان الرحمة تواجهه 
قلت ولا أحفظ هذا اللفظ فى البصاق وإعا هو فى مسح الصا كا رواه أصماب 
الستن الأربمة من حديث أبى ذر عن النى كلك قال إذا قام أحدكالى الصلاة 
فلا عسح الصا فان الرحمة تواجبه ‏ اطامسة # هل الراد بقوله مادام فى 
مصلاه أى فالمكان الذوصلى فيه أو المسجد الذی‌صل‌فیهآواارادبالصی تمس 
الملاة و الأول هو القيتة غمله عليه اولى ويدل على الثانى قوله فى حديث 
ابن عر بعده فان الله قبل وجبه اذا صل والله أعلم ف السادسة € علل النمی 
عن البصاق عن اين فان غن عينه ماسکا قال صاحب الهم ونقال على هذا أن 
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صح هذا التعليل ازم عليه أنلاييزق عن بساره‌ان عليه أيضا ملكابدليل قول 
تعالىعن الهين وعن الشمال قعيد قال و راب بهد دم ان غل ا سكا ان 
ملك العين اعلى و افضل فاحتر ما بحترم به غيره والله اعلم # السابعة 6 اطلق 
فى هذا الحديث الاذن فى أن دصق عن اله وهو مول على ما اذا کان حهه 
اله فارغا من المصلين بدليل مارواه اهاب السن‌من حديث طارق بن عبد الله 
اشحاری فىهذا الحديث فةال ولكن تلقاء بساره ان كان فارغا او تحت قدمه 
الیسری قالالترمذى حديث حسن يح وكذا بدل عليه قوله فى بعش طرق 
حديث الى هر ريه تلح عن سارو بعك كين 0 عد ول 
هكذا ای‌فانم مجدجةثهاله فارغاقلت وكذا لوكان يصلى مثلافى الروض ةالشريفة 
ولو لم يكن على لساره مصل آخر حيث قلنا بجواز البصاق فى المسجد ودفنه 
اجتراما لجبة القبر الشريف وهذا واضح ل الناءنة # اقتصر فى هذا الحدرث 
.فى الآذن فى البصاق على جپة ااشمال او تحت الرجل وقد ورد فى حديث آخر 
الاذن فى ابصاق خلةه رواه اانسائى فى حديث طارق الحاربى وفيه وابصق 
خلفك أوتلقاء تعالك ان کان فارفا الحدرث ورواه الترمذى وسصمحه ول بقل ان 
كانفارغا © التاسعة € و 1 فى الممند او تحت رجليه هكذا بالتثنية وق رواية 
البخاری‌لپذا الحديث او تحت قدمه فیدفنپا هكذا بالافراد وهو اصوابلان 
ار ادبهارجل‌الیسر یک ثبت ف الصحیحین من یی وه و لکن عن بساره 
او تحت فقدمه‌الاسری وکذا من حدیت انين هر برة الذى مم عدت ابی 

سعیدول یدق مسلم افظه وهکذا ندل عليه الرواية لیم يقل فیا آ وک ياتى 
ف الوج الذى بلیه ‏ العاشرة € وقع فى هذه الروابة أو تحت وکذاق أكثر 
الرواياتبائبات ا وکا فى حديث ابى سعيد المتفق عليه وحديث أنس وبعض 
طرق حديث ابى هريرة عند النخارى ووقع عند مسلم فى حديث السولكن 
عن تعاله تحت قدمه وكذا فى بعض طرق حدت! بى هر برة عند البخاری ووقع 
عند مس فى حديث أنس ولكن عن ثعاله نحت قدمه وكذا فى بعض طرق 
حد.ث 5 ی هر برة عندهفيحتمل أن کون المرادحمبة اشمال کونه نحت قدمه 


٤ ست‎ 


اليسرى قال صاحب اليم وظاهر أوالاباحة أو التخبيرففى أيهما بصق لم يكنيه . 
أس قال واليه برجم معنى قوله عن ثكماله تحت قدمه « الحادية عشرة © قال 
صاحب الفبم إن هذا النهى أى فى البصاق على امین مع المسكن من البصاق‌فی 
غير جبة المين فاو اضطر الى ذلاك جاز انتبى وما ادرى مااراد بالاضطرار الى 
ذلك هل اراد بكون اليسار مشؤولة عصل او بمحترم وعلى هذا فيقتفى 
تقديم مراعاة المصلى على جهة الماك مع مافى جبة اليين مر الشرف وايضا 
فعه أيضا نحت رجله الیسری فا الذى يصرفهعنها حتمل أن يكو نيقربها 
شحف أو اعد حالس وان أعلم وقال أبو الوليد الباجى لابأس أن بصق 
عن ينه ویساره و آمامه إذا كان يستره والا فضل أن بصق عن ساره رواه 
ابن نافع عن مالك قال ورأى أوس بن ابی أوس الني وك يصلى وعلیه نملاه 
قال ورأته صق عن يعينه و ساره قلت والحديث عنداين ماجه مقتصرا على 
الملاة فى النعلين دون البصاق علىالهين * الانية عشرة € فى وله فیدفنه 
مايقةضى أن الترخص ف البصاق فى السجد هوما ذا كان فراش السجد حصا 
أوترابا دون ما إذاكان رخاما أو بلاطا أو بساطا أو حصراً وقد حكاه صاحب 
. المفبم عن بعضهم فقال وقد “معنا من بعض مشايخنا أن ذلك إا يجوز إذا لم 
يكن فى المسجد إلا التراب أو ارم ل کا كانت مساجدم فى الصدر الاول فأما 
إذا كانت فى المسجد بسط وماله بال من الحصير مما يفسده البصاق ولقذره فلا 
يجوز احتراما للملائكة قلت قد ورد ولسكننها بالنقل عوضاً عن الدفن فيا 
روأه مسل من حديث عبد الله بن الشخيرقال صلیت مم رسول اله جح فرأته 

تنخم فداسكها بنعله وهذا يحتمل آنیکون أيضا فى تراب أو حصباء فيحصل . 

بدلكبا دفنها فى التراب وقال الباجی ليسله أنيبصق ف الأرض ويحكه برجله . 
لان ذلك بقذر الوضع أن أراد الجاوس فيه قلت‌قدروی أبو داود من رواية 
ألى سعيد قال رات واثلة ابن الاسقع فى مسجد دمشق بصق على البورى 3 
مسحه برجله فقیلله افملت‌هذا قال انی رأيترسول الله می يفعلهوالبورى 
الحصير المعمولة من القصب قاله المروى فى القرئيين وعلى هذا فپی لاتفسد 


¬ ۳۸۵ س 


بذاك والحديث یل بسح (اثالنة عدرة € في يياطبارةالبمدق انخامة 
إذ لولم يكن طاهرا | أمر بدفنه فى المسجد ولا بأن بصق فى ثوبه ویدلکه 
کا ثبت فى الاحاديث الصحيحة وهو كذاك قال ابن عبد البر ولا أعل لاا فى 
طبارة البصاق الا شيئًا بروی عن سلبان والسنزالثابتة ترده وحكاء الک عبد 
العم فى حواشيه عل السننعن النخمى أ يضاف ار ابعة عشرة #فى مره بدفن 
النخامة فى المسجد دليل على تنظيف المسجد وتنزيبه مابستقذر وهو كذلك 
ووی ان داود وابن ماجه من حديث اة قالت أمر رسول الله بش ببناه 
المساجد فى الدور وأن تنظف وتطیب © اعامسةعشرة € قال ابن عبد البر وفى 
حك البصاق فى المسجد تازيبه عن أن کل فيه مثل الباوط والزبيب لعجمه 
وماله دمم وتأوري ثوحب رقیق وما يكنسه ا) رء من ببته #السادسة عشرة (a‏ 
قال ابن عبد اابر فيه أن لدصل أن دمن وهو فى الصلاةإذا لم سصق قبل وجپه 
ولايقطم ذلك صلا ولافسدها إذا غلبه ذلاك. واحتاج اليه ولا بضق قبل 
وجپه ألبتة # السابعة عشرة # فى إباحة البصاق فى المسجد أن غلبه ذلك . 
دليل على أن النفخ والتنجنح فى الصلاة إذا لم يتعبد به صاحبه به اللعب والعيث 
وكان يسيرا لایغر ااصل فى صلاته ولایفسد شيثامنها لاقل ما يكون بصاق 
إلا ومعه شىء من النفخ والنحنحة و البصاق والنخاعة والنتخامة کل ذلك متقارب 
ال والتنخم والتنخع ضرب من التنحنح ومعاوم أن للتنخم صوتا کالتنحنح 
ورعا كان معه ضرب من تنج عندالقذف البصاقفانقصد النافخ أو المتنحنح 
فى الصلاة بقعله ذلك اللعب أو شيا من العث افسد صلاتهوأما إذا كان تفخه 
اوها من ذكر النار إذا م به ذكرها فى القرآن وهو فلا فلا شىء عليه 
ثم ذكر اختلاف العلماء فى ذلك فروى ابن القاسم عن مالك أنه يقطم الصلاة 
اللفخ والتنحنح وروى ابن عبد الحم وابن وهب أنه لایقطع وقال 
أإفوحنيفةو تخد , بن اسر ن بقطم‌النفخ إن سم وتالا محمد واسحاق لا يقطع وقال 
الشافعى مالا يغهم منه حروف المجاء فليس بكلام قال ابن عبد البر وقولمن . 


م- ۲۵ تثربثان 


سس ۳ 


وعغن نافع عنر ان تمر 2 1 مول الله ص اه عليه وسل ۳ 
جدار القيلة لحك" م أقبلّعل الناى, فقال اذا كن أحد ک م بصاي فلا 
مق قبل وج فان الله قبل وجهه ر إذاهي » وف رواب للبخاری 
قتي على أهل السنجد ۱ 

۱ 

زاعى <روف اطجاء وما ېم من من الكلام اصح ناویل ار إن اء ألله انتمی 

ومذهب انشافعى فى النحنحة والضحك والبكاء والنفخ والآنين أنه إن بان منه 

حرفان ادو نا لسار كار تعذر قراءة الغاتحة مالم يكثر 

الضحك و إنكان مغلوبا فانه ا 

عن فافع عن ر أزرسو زاس الله 7 7 2 

“م أقبل على الناس فقال إذا كان أحدك يصلى فلا بصق قبل وجبه فان الله قبا 

وجبه إذا صل ؛ فيه . فوائد ‏ الاو € ذكر ابدام فى ايد عند هنا 

الحديث اجاع العلداء أن العمل القلیل فى الصلاة لایغ‌ها فا آدری هل أراد 

بالعمل القايلٍ اس 0 أو أراد ماورد ى ديك | خر من كونه دمی 
فى وه أو أراد أن النى مسا حكه من القبلة وهو فى اصلاة وهوالظاهر 
فقد روی البخارى من روأية الليث عن نافع عن ابن عمر قال رأى رسول الله 
صلى الله عليه وسم خامة فى قباة 7 لعل تعبا ثم قال حين انصرف 

الحديث وق بعض طرقه أنه کان خط ب کا رواه ابو داود باسناد یح مر - ۱ 

رواية أيوب عن افع عن ابن مر يدم رسول الل مر يخطب یوما إذ رى ' 

مخامة فىقملة المسجد فتفیظ على الناس ثم ثم حكبا قالوأحسبه قالقددعا بزعفر أن 

فللخه به #النانية که اختلفت الأحاديث أيضا فى البصاق الذى وجده النى 

كَكْيوهْ ىالقبلة ع لكان ذ! اك ‌سجده کیا أو فى مسجد آخر ؟ فقيل اه کان ۱ 

فی مسجد الانصار بدليل مارواه مسل وأيو داود من رواية عبادة بن الوليد ۱ 


سد ۷ — 
۱ « باب صلاة الر“جل و واللرأة بین يديه که 
عن" مزلت لاما « کول اه صل اف" عیروسل (صای 
ن الیل 107 معتر 6 دنه وبين الق ر كاعتراض ااحنازة » ونی 


ا ) على الفراش ر الذى با عليه ( 


قال «آتینا جابرا وهو فى مسحده فقالأتانا رسول اه وك ف مسحدنا هذا 
وق بده عرجون» ,١‏ لالت بتار فرأینی قله السحد خامة فأقبلعليبافسها 
بالعرجون» الحديث لفظ ألىداود و ظاه ر ماتقدم من کون هکان فى الخحطية أنه 
کان مسجد آلدينة والظاهر أنهما واقعتان أو رقائم فنی قصة مسجد الانصار 
أنه حتها بالعر جو نوف الصحيحين من حديث ابی سعيدالحدرىأنه حکبابحصاة 
وق قصة سد الانصار ارو ورا فتى من الى شتد إلى أهله قداء 
خلوق فى راحته فأخذه رسول الله كلا َو فجعله على رأ العرجون ثم لطخ به 
على أثر || لنخامة وعند ااتنای من حديث أنس أنه ری نخامة فى قبلة المسحد 
۱ ففضب حتى اجر فقامت امرأة من ال نمار فحکتها وجعلت مه 

خلوةا قال وول ألله ا ي ما آحسن هذا وف بءضبها أنه كان فى الصلاة وق 
۱ بعضبا أنمكان خطب کا تقدم فهذا يدل على اختلاف واقعتین أو وقائم من غير 
تعارض وأ ل أعلم © الثالثة که فى تغليغله على أهل ااسجدحرع البصاق فالقملة: 
وقد تقدم فى الحديث قب ف الرابمة # فيه تنظيف الساجدوطهارة البضاق‌وقد. 
تقدم فى الحديث قبل أيضاً 


٠‏ هلز باب صلاة الرجل والمرأة بين ندیه گس 
عن عروة عنعائشةرضى الله عنهاقالت2 كان رسو لاله كلل يصلى من ایا 
وة بینه وبين القبلة کاعتر اض الجنازة » فيه فو ائد ‏ الاول > أ ای 
بالصلاة إلى النائم وهو كذاك عند ال مو د وقال مالائ لایصلی إلى نام الا أن 
يكون دونه رة و«و قول طاوس قال ابن بطال كرهت طائفة ثفة من الءاماءالصلاة 


. ١ َس‎ PAN ساس‎ 


خلف النائم خوف مايحدث منه فيشغل المصلى أو يضحكه فتفسد صلاته قال 
جاهد أصلى وراء قاعدأحب الى منأن أصلى وراء نائمقال ابن بطال والقول‌قول 
من أجاز ذلك للسنة الثابتة انتهى وأما مارواه أبو داود من حديث ابن عباس 
أنالنى وتال لاتماوا خلف النائم ولا المتحدث فان فى إسناده من سم قال 
الحطابى لايصح قال وعبد الله بن یعقوب ل یسم من حدثه به عن غد بن کمب 
قال وإنما رواه عن مهد بن کب رجلا نكلاها ضعيفان عام بن ذدلع وعیسی ‏ 
أبن میمون‌وقد کلم فيبما ی بن‌معین والبخاری‌ورواه ی عبد الكريم 
أبو أمية عن ماهد عن أبن عباس وعبد الكريم متروك الحديث (قلت) قد 
رواه عن د بن کب أيضا أبو المقدام وهو هشام بن زياد البصری ضعيف 
أبضا وطذا لماذكر التووی الحديث فى الخلاصة قال اتفقوا على ضعفه ؛ انتمی 
ومن كره ذلك فاا كرههمن حيث اشتغل به عن الصلاة قال التخارى فى ضبحة 
کره عمان أن يستقبل الرجل وهو نصلى قال الطابى فما الصلاة للمتحدئن ‏ 
فقد کزهبا الشافعى ومد من أجل أن كلامهم يشغل المصلى وكان أبن #ر 
لايصلى خلف رجل يتكام إلا يوم الجعة «الثانية € وفيه أن المرأة إذا كانت 
بين بدی المصلى لاتقطع صلاته وهو قول امور من التابعينفن بعدمٌ ويدقال 
الثورى وأبو حنيفة ومالك والغافعی وأبو ثور وداود الظاهدرى وروی عن 
ابن مر وأنس والحدن البصرى وأبى الاحو ص أنه يقطع الصلاة الجار والمرأة 
والكاب وقال أجد وإسحاق بقطم الصلاة الکاب الاسود قال امد وف قلي 
من الجار والمرأة شىء وححةالقائلين بأن المذكو رات تقعلعالصلاة ماروا مسل 
من حديث أبىذر قال قال رسول الله صلی الله عليه وسل إذا قام أحدكم يصق 
خانه يستره إذا كانيين يديه مثل ‏ خرة الرحل فاذا لم يكن بين يديهمثل آخرة 
الرحل فانهيقطع صلاتهالجار واارأة والکلب الا سود قلت يا أيا ذرمابل الکاب 
الاسود منالكلب الاجر من الكلب الاصفر قال با ابن أخى سألت رسول 
الله 2 کا سألتی فقالالكاب الاسودشيطانورو ى مسل من‌حدیث هر رة 
قال قال رس ول الله صلی الله عليه وسل يقطمالصلاةالمرأة والجار والکلب وی 


تب ۳۸۸ مت 


ذاك مثل مخرةا رحل وأجاب أ#اب أحمد عن اارأة بحديث مائفة الذکور ‏ 
وعن الجار بحديث ابن عباس فى الصديحين قال أقبلت را کبا على مار اتان 
وأنا يومكذ قد ناهزت الاحتلام ورسول الله مكلا يصلى بالناس بنی إلى غير 
جدار فررت بينبدى لف الف فلكو ارسلت الاان: ارتم ودخلت قالصفه 
ینگر ولاعل ١‏ أحد وقول ابن عباس إلى غير جدار فسره الشافعی فياتقله 
۳ عنه أى إلى غير سترة و بدللذیاک مارواءالبزار باسناد صحيحى حدرث 
ابن عباس هذا من رواة مجاهد ليسشىء بستره يحول بدننا ویینه وقول‌الشیخ 
ی الدين بن دقيق العيد إنه لايازم من ننى الجدار نی السترة يدل على أنه ل 
يتقف على رواية البزار المذكورة والله أعل وأجاب الجبور عن الکلب بخديئين 
أحنها ما رواه بو داود باسناد حمن من ديت الفضل بن عباس قال انا 
رسول الله كع ونحن فى بادية نا فص صحراء ليس بين بده سترةوحمارة 
نا وكلبة إيعبثان بين يديه فا بالا ذلك والحديث الآخر مارواه أ بوداود أبفاً 
هر ن حدیث ابی سعيد قال قال رسول الله صلى اه علیه وسل لا عل لصلاة شی» 
وادرژا ما استطعتم واعات اينات اد عن الحديئين. بأن حدیث الفضل 
فى إسناده مقال کا قالالحطابى وقال ابن حزم إنه باطل لآن العباس بنعبيدالله 
ل يدرك مه الفضل انتمى م إنه لويذ کر فيه صفة اكاب وقد جوز أن كون 
هذا كلت انين سوه و بأن‌حدث أ وسفن من رواب ة جالدبنسعيدوقدضعفه 
الر و ی وهو من مم منه 
بعدالاختلاطوقالالةر علي عن جمپور إنهم مسكوابأنه علي هالصلاةوالسلام لال 
يعنى ورکوت له العئزة كان الجار 0 عران بين يديه لا نهان قال وظاهر 
هذا بينه وبين العزة انتبى وكأن القرطى أخذ هذا من قوله فى بعض طرق. 
فى حدث ی حدحيفة هذا ورأيت الناس والدواب رون ن يدى. 
العيزة وإعا ار اد يما ها أن جبة القبلة ما تقول بين بدی الامام. 
بدليل الرواية الاخری المنفق علیها يمر من ورانها المرأة والجار # و الثالثة ‏ 
فى قول عائشة(وأنا معترضة پینه وبين القبلة كاعتراض الجنازة) ما بوهم أنه 


۴۹۰ س 


وعن عبيد الم عن عائشة قالت « واس ماعد أتمونا با كاب وا ار 


رات ول ا ي وأنا معي ره" بین يديه فاذا أراد أرء 


سر غ ور ا » وف روایه ا( کل نیدی" 


وول لله ر صلي ان عامه و ور حلای" ف قباه ودا تخل عم فى 


و 


و رجلي و ادا قام Rk‏ قاات ت والبيوت” وت ۲ ع فا 


مصا ببح 


ه ا مه جوت ف 


الف لقوطا فى الحديث الذى يليه ورخلای و قبلته فان اور أن وجليها 
كانتا a‏ القبلة وقد مجمع بينبما بأن المراد نوها ورجلاى فقملته أنه كان 
تفل اقا و إن كانت مرف ولا يانم أن تسف أسقلر جلها و تمل 
نيال كانمرة كذاومرة؟ كذا لكن الأول أولى لآنقوله ؤرواية البخارى 
على القراش الذى ينامان علبهيدلعلى أنها كا نتمعترضة بين بدیهلا نه صلى الله : 
عليه وسلم کان ينام على دته الايمن مستةبل القملة بوحبه فدل على أنه ل 
تکن جبة ة أرجلبما ای القبلة والله أعل» وبقية فوائده فالحديث الذی يليه 
۶ الدیت الثانى 4 

5 زعبيدالله عن قاسم عن عائشة قالت« شسماعد لمو نابالکاب والجارقد رأت 
رمولالله ا رصل وأنا معترضة بينيديهفاذ رادًن يسجد نمز ان ی رجلى فضممسبما. 
ال» ( فيه )فوائد © الآولى ؟* فيه أنالصلاة إلىالنائم وان كان امرأة لابقطم 
الصلاة وقد تقدم ل[ الثانية © ذ كر ابن عبد البر أن حديث مائشة هذا اسع 
۳1 معارش خُديث ألىذر عند ا کر انعاماء انتمی وماذکره من‌النسخ واضح 
لاان النسخ وإ نكان لايصاراليه إلاعندمعرفةالتاريخ انا نع آنازواجه‌خصوما 
عائشةهاحكينهعنه ما بتکرر فى كل اليلةهوالناسخ عل تقدیرعدم امکان الج للانه 
الوحدث شىء عامن بهو قذعل التار .مح فی حديث ابن عباس كونه فى حجه الوداع. 


سس ۳۹۱ نت 


لمكن حدیث ابن عباس لیس‌صر حاق‌خالهة حديثأبىذر وأبى هربرةلا نان 
عباس قال فيه فررت ین‌بدی بعض الصف ولايازمهنه أنه مر بين بدى النى مكلا 
ولا الآتان التى كان علیها والامامسخرة للماًمومين ونم يكن يبن يديه سترةعى أن 
البخارى قد بوب عليه باب سترة الامام سترة من خلفه فيقتضى أنه كان بينيديه 
سترقولا يازممن قولهفيه إلىغير جد ار أن لابيكو نم سترة وان کان الشافعی قد 
خسر قوله إلى غير جدار أن !اراد إلى غير سترةکا تقدم ‏ الثالئة که إذا قلنا 
لایصار للنسخ حتى عرف التار 2 ع ويتعذر المع ول ينقل تاريخ حديث مالشة 
وإنكان الظاهر تاه فقد جم تع لعضوم بين ادن فقال الحطانى تمل أن 
تول حديث این ذر ذر علىأن هذه الا" شخاص إذا مرت بن‌بدی المصلى قطعته 
عن الذكر وشغلت‌قلبه عن مراعاة الضلاةفذلك معنى قطعبا للصلاةدون ابطاطها 
من أصلهاختى یکون‌فیپا وجو الاعادة وماحكاه الحطابى احتالا حکاه النووى 

فى الطلاصة عن الجوور أ f‏ تأولوا القطع على قطع الذكر والمحشوع؛ وحكى 
صاحب المفهم عن اپور ابم اون أن ذلك مبالغة فى اوف على قطعبا 
وافسادها بالشغل بهذه الذکورات وذلك أن المرأةتفتن والجار ينبق والکلب 
پروع فيشوش الفكر فى ذلك حتى تنقطم عليه الصلاة وتفسد فلا "كانت 
هذه الا" مور آبلة إلى القطع جعلبا قاطعة ک) قال للمادح قطعت عنق أخيك أى 
فعلت به فعلا مخاف هلکه منه كن قطع عنقه فإ الرابعة € حل بعضهم حدديث 
مار اة الصلاة عا على أن الراد الحا نض حكاه الحطابى عن أبن عباس وعطاء بن 
۳ ریاح أنه بقطم الصلاة الکلب الا سود والمرأة الخائُض وعلله صاحب ابم 
فى الحائض عا ل من التحاسات و دلت مآزواه ارو داود راشای 
وابن ماجه من حدديث | بن عباس رفعه شعبة قال مر الرأة الاش 
والکاب لفظ أ.لى داود دوصر ح أبن ماجه بقوله عن الني ی وهو من 
طریق شعبة قال أوداوة قە وهشام وهام 0 ابن عباس 
و تعارضه مارواه أبوداود آیضا عن عائشة كنت بين اي مس وین القملة 
قال شعبة واحسبپا قالت وأنا حائض ثم ذکر أبو داود أحد عشر رووه لم 
يذكروا (وآنا حائض) وهذا و ازاختلف‌فه .عد يشعائشة فقد صح‌من : حديث 


سب ۳٩۴‏ سب 


سس تست یتسه 
منود کان‌رسو ل الله مكل يصلى وأنا حذاءه وأنا حائض ورعاً آصابی ثوبه 
إذا سجد متفق عليه وهذا لمظ رواية مسل وق رواية البخاری کان فراشی 
حبال مص ان ل وبوب عل باب إذا صلى الى فراش فيه حائئض لكن 
الرواية الشپورة الى اتفقا على لفظها وأناالى جنبه فإ اامسة #جمل لعضهم. 
ملق قطم الكلب الاسود د والجار والمرأة ما كر فيها من وصف الشيطان فأ 
الکلب فال فيه النى مك الکاب‌الا سودشیطان قال نی ذر حين سأله عن 
میس ذلك بالاسود 6 ثت ف یح مسل وأما ا لجار فنى الحديث 
المح بضا إذاععتم نهاق الجائر فتعوذوا بالله منالشيطان انبا رأت شیطانا 

متفق عليه من حدیث ای هر برة ول بی دأود من حدیث جابر اذاععم 
الکلب ونهيق الجر بالليلفتعوذوا باه الحديث واما ار أة فعند الترمذى الرأة 
عورة فادا خرجت استشر فا النيطان وفى حديث آخر النساء حبائل الشيطان 
٠‏ وبعارض هذا صلاته وكيك الى البعير کا ثبت فى المنحيحين من حديث ابن. . 
حمر وقدصح عنه انه قال فى الا بل انها خلقت من الجن وفى حدیث آخر على 
ذروة كل بعير شيطان ومع ذلك فقد صلى اليما بل قد مر تفس الشیطان‌ین دی, 
النى يب وهویصل فلم يقطع صلانه بل خنقه وهوف الصلاة کا ثبتف الصحیح 
غدل على أن المراد اتقاء مايشغل المصلى 9# السادسة € قد ورد ما بقطم الصلاة 
غير النلاثة المذكورة الذين وصنموا بوصف الشيطان أو كوك معبموذلك فيا 
رواه أبو داود من حديث ابن عباس قال آحمبه عن النى حا قال إذا صلى 
أحدم إلي غيرسترة فاه یقطع صلاته ا جار و اطذزیر والیپودی‌والاو ی والمرأة 
الحديث تکام فيه أبو داود وقال فيه نكارة وأحسب الوم من ابن أبى سمينة 
الوا رفيه ذكر المجومى وذكر اغنزبر ولاحمد من حديث ماه دک 
الكائرفيا طم الصلاةوسيا ىف الفامدةالثامنة عشرةمنهذا الحديث الما بعةکه 
أشار ابن بطال. إلى کون الصلاة إلى الرا اة من الحصائص کا قالت مائشة 
ف القبلةلاصائم وا آیک كان علك إربه.الحديث فقال ووج هک راهيم لذلك واه 
أعل لان الصلاة موضوعةللاخلاص والشوع والمصلى خلف المرأة الناظر الها 
مخشى عليه الفتنة بها والاشتغال بنظره ایبالان ن النفوس مجم و لةعلى ذلك والناس 


سب ۳۳ 


لاقوي ملك ارام على مثل ماکان نقدر عليه ا من ذلك فلذلك‌صلی ‏ 
هو خلف المرأة حين أمنمن شفل باه بها و تشغله عن صلاله انتهى ولك أن 
تقول الأصل عدم التخصيص حتى يصح مايدل عليه والله أغل فا الثامنة € 
أجاب بعضهم عن حديث اة بأنه ليس فيه مرور وإعًا يقطع المرور ین‌بدی 
المصلى وأماكون المرأة کالسترة للمصلى فلا تقط لع الملاة وإإغا كرهه يعضوم 
لابن ال کر مکی من أهل امل أن کون ال را ستة على تل ما 
فى الختصر ولا يستتر بالمرأة وأرجو أن تكون السترة بالسي واسعة قال وقال 
الشافعی لابستتر بامرأة ولا دابة وأشار ابنعبد اابر إلى أن مرورالمرأة أخف: 
من الصلاة اليا فقال فى ابید وكيف تقطع الملاة عرورها وق هذا الحديث 
أن اعتراضها فى القبلة تفسها لايضر؟ قلت فى حديث مائشة المتفق عليه مإيشير 
إلى أن المرور آشد فبا قالت فا كره أ نأسئحه فأنمل من قبل رجل السرير 
وفى رواية لم فتبدو الى الحاجة فأ كره أن أجلس فأوذى رسول اله يه 
فأنسل من‌عند رجليه أى م من عند رجلى السرير # التاسعة که لقائل أن يقول. 
إن عائشة لم يكن بينها وبين النى م سترة بل كان السربر الذى عليه عاشة 
هوالسترة وكأ نعائشة من وراء السترة لان‌قوام السر برالی تالم بينه 
وبینپا و الدلیل على ذلك مااتفق عليه الفيخان من رواية السود عن عائعة 
لقد زأيتنى مضطجعة على السرير فيجىء انی ما فیتوسط السربر بعل 
الحديث وعلى هذا فلا يكونفى حديثعائشة مايناى حديث أبىذر وألىهريرة 
فى قطع المرأة الصلاة لوجود السترة هنا والله أعلم 9 العاشرة € إن قال قائل 
قد ثبت حديث أبىذر فى قطم المرأة اصلاة وكذلكحديث أبى هريرة وليس 
فى حديث عائشة هنا تعميم لكو نالنساء لايقطعن فاو قالقائل إا يقطع المصلاة 
المرأةالا جنبيةخو ۳ بهافأما زوجته‌وعرمه فلايضروإغاتقل انه كيه 
صلى وین يديه عائشة وميمون ةا تقدم وكذلك عند ابی داود وابن ماجه ان . 
ام سلمة كان فراشها بحیال مسجد رسول الله صل‌الله عليه وسل زاداجد وکان 
یمل‌وانا حياله والجواب عن ذلك انه لاقائل بالفرق بين الأجنبية وغيرها ني 
ذلك وایضا فقد ورد مرور الا جنبية فا رواه ابو داود والنسائى من حديث 


س ۳۸6 مت 


ابن عباس قال جگ جئت انا وغلام رم 
صل فنزل ونزلت وترکنا الجار امام الصف فا بالاه وجاءت. جازيتان من بنى 
عبد المطلب فدخلتا بين الصف فا بالا ذلك وقال مالك فى ال#موعة ولا يصلى 
وبين يديه امرأأة و إن كانت امه او اخته الا ان یکون دونبا سترةل الحادية 
عشرة» قول عائشة باس مأعدلمو ناارادتخطابهاذلاک این اختها عروةواباهريرة 
غروى مسل من رواية عروة بن الزبیر قال قالت عائشة مایقطع الصلاة قالقلت 
لأر ًة والجار فقالتان الرأة لدابة سوء فذکرت الحديث وروی ابن عبد ابر 
من روايةالقا سم قال بلغ عائشة تشةان اباهر رة يقول انالمراة خط لصلاة فذ كرت 
میت( اقا 2 a‏ عل می نکر ارس 
الجار والكلبفيا يقطع الصلاة وهی قد روث الحديث عن اپ مک رواه 
احمد ف المسند بلفظلایقطم صلاة المسلوشىء الا الجاروالكافز والكلب والراة 
فقالت عائشة يارسو لاله قد قرنا بدواب وه ووبان اغا نکر ودود ۱ 
الحديثولم تكن لتکذب ابا ی 
حکذافلعلپا كانت تری نسخه مدا الذى ذکر ته أوكانت تحمل قطع الصلا 

على مل غير البطلانوالظاهر أنجارأت : تغيير | لحم بالنسبة إلى المرأة وإلى الجار 
آیضا فقد حي ابن عبدالبر أمباكانت تقو ليقطع الصلاةالکاب لاسود ومذا 
اج زامن واه عر و ال ره > سل این 2 7۱ لغمزه 
5-0 رجل مائشةعلى أن مطلق اللمس لیس بناقض لاوضوء و إن کان حتمل 
أن بنمزها على الثوب أو یضریها بکه ونحو ذلك ثم حكى اختلاف العاماء ق 
ذلك فقالسفيان الشوری وأبو حنيفةوالاأوزاعى فيا حكاه لطبریعنه وا کثر 
أهل العراق لاینقض اللمس من غير جاع قال أبو حنيفة إلا أن بقصد مسها 
لشبوة وانتشروقال مالك وأحمد واسحاق بنقض اللمس بشهوة ولذة وأراد 
مالك والليث ولوكان من فوق حائل قال د بن نصر ول أره لغيرهوقال الشافعی 
والأوزاعى فها حكاه مهد بن نصر ااروزی ينقض اللمس مطلقا بشهوة وغيرها 
مالم يكن يينبما حرمية على ماهو معروف فى موضعه قلت ولیس فىهذأ الحديث 
ححة ة أن بر النتقض عطاق اله س لان ماشة كانت مستترة مغطاة باللحا ف ا 


— ووم س 


ثبت ف الصحيحين من رواية الا سود عنما فانسل من قبل رجلى السربر حتی 
آنل من لما ل الرابعة عشرة € إذا قانا بقطم المرأة ومن ذكر معبا الصلاة 
عروره أُواستتباله فا مقدار السافة بن بدى 2 التى مخصل بها المعذور ؟ 

والجوا ب أنه نما يحرم أو یکره إذا كان على دوت ثلاثة أذرع لا نه مقدار 
السترة فان زاد على الثلاثة فلا بذير وقال عضوم م سته أذرع وقال بعضیم قدفة 
حجر ويدل ه‌مارو بناه فى بعض طرق الحديث عندأبى داودمن حديث ابنعباس 
خال اع عن رسو ل الهصلى الله عليه وسل قال إذاصلى حدم غر سترة فاه 
بقطم صلانه اممار ‏ اثتزیر والیم‌ودی‌والموسی والمرأة ویجزی عنه إذا مروا 
بين بديه على قذفة مححرقال أبرداود فى نفسى منهذا الحديث شىء واخ 
الوم من ابن أبىسمينة وال فه ذكر الم وسىوفيه على قذفة بحجر وذكر 
زار وفه نکارة و لیس کلام أبى داود هذا ثابتا فى أصل سماعنا: م 
وهو ثابت ق كثير من الا سخ اوا ی غره و 
برجی عالشة آن‌الفعل القلیل لا مطل الصلاة وه و کذلك فأن قبل فنی بعض طرق 
ایی داو دخغمزى فقال تتحى فہذایدل على أن تمزه ها م يكن فى الصلاةلقولهمع 
الغمزة تنحى والجواب أزالغمزم مم قوله : تىحى إغاهو إدا أ راد أنيوتر بينالفراغ 
من التبجدو بين لو وکا هوه صرحبه فى هذه ار ویب قالت فيصلى رسو ل الله 
أن مد أراد أن يوتر زاد نان نیم اتفقا فقال تنحى وهذا 
كقوله فى الحديث الا<رحتى إذا اراد انيوتر أيتقظها فأوترت « السادسة عشر ةه 
قول الراوى عنعائشة او من بعده تعنى رجلى هكذا وقم فالمسند بزيادةتعنى 
والحديث عندالبخارى بدومامز رجلى وفاندة زيادة تعنىهنا انه‌سقط ذکررجل 
عاد بعض الرواة وعم من بعده ان من قبلهأنلى ہاو انما قط تمن بعض الروأة بعده 
ودرو اى ا امد بن حنبل قال ممعت وكيعا بقول انا 
استعین ف الد رث بيعنى وفعل اطیبذ لك فی‌حدیث روادعن أبن ۶ر بن مهدىعن 
القاضیاحامل بامناده عن عروةعن حمر ة لعنى عن عائشة امهاقالت كان رمولالله 
اميه يدنىالى را سه فأرجله قال الخطيب كان اصل ابن مبدىعن مرة انها 
قالت کان رسول الله صلی ايله عليه وسل يدبى ال‌را.ه فأطقنافيه ذکر عائشة 


— ۳4ات 
اذل يكن منه بد وعلمتا ان الحامق كذلك رواه واغا سقط من کتاب شیغنا 
یمرو قلنا فيه يعنىعن عائشة لا جل أن ابن مبدى ميقل لناذلك قال اطیب 
زهکذا رابت غير واحد من شيوخنا يفعل مثل هذا قال ابن الصلاح وهذ؟ 
اذاکان شبخه قد رواه له على الحطأ أنااذا وجد ذلك نی كتابه وغلب على ظنه 
ان ذلك منالكتاب لامنشيخه فيتجه هنا اضلاح ذلك فكتابه وف روايته 
عندتحديثه بهمعا #السابعةعشرة € قو لعائقة والبیوت يومئذ لیس‌فیپاممتاییح. 
ارادت‌حینگذ لا نه لا يعبد وقود ااماییح فى اليوم وهو النهار والعرب تعبر 
اليومعن المين و لوق تکاته‌بر به عن النهاروهو مشپور عند «الثامنة عشر:؟۹ 
وف قول عائشة بیان | کانوا عليه من ضیق العيش اذ لم یکو نوا بسرجون فى 
بيوتهم مصابيح قال ابن عبد البر وفيه انها اذ حدئت بهذا الحديث کاٹ 
فى يبوم الصا ببح وذلك آن تما فتح عليهم بعد النى م من لدئيافوسعوة 

CG prs‏ فتح عم بعد الى وشیا من لسعو 

على أتفسهم إذوسع الله علييم 9 التاسعة عشرة ڳ فان قيل قد جعلم أن قوطا 
ومذ المراد به المين والزمن فیحتمل أن ترید بذلك الوقت وقت صلاه مج 
من آخر الليل لاكل الليل وإماكانوا يطفئونمصا بيحهم عنذ النوم كقوله فه 
حديث جابر فالصحيح وأطفئوا مصابيحك فاغا هو عندالنوم وقدورد أنالبى 

کان لامجلس فى بيت مظل حتى يوقد له وف الصحيحين أيضا من حديث 
ألىهريرة فىقصة الأنصارى الذى أزلتفيه (ویثرون على أتفسهم) الآية أنه 
قال لامر أنه وهای فأطنیءالسراج غدل ذلك على مم كانت لم مصاییح فى بیوجم 
فى زمن‌النی ميق غير آنهاکانت تطفاً عند النوم وال جواب أن هذا وإنكان 
محتملا إلا أن قوطا ليس فيها معابیح‌ظاهر فى مطلق الننیو إن حدثت'بعدذاك 
فى زمنه می ويدل على ذاك قول عائشة فى بعض طرقه إذ سثلت عن ذلك 
لوكان لنا مصباح لا" كاناه وأماكونه لايقعد فى بیت مظم فپذا لایثبت وقد 
ضعفها بن حبان والله عم # الفائدةالعشرون که ذكر الشيخ تی الدين القشيرى, 
ماحاصلة أن قصة ماشة فى كو نما فى قبلته صل الله عليه وسام وهى راقدة ليس. 
ببین مساوامها رور ااراة لانها ذكرت أن البيوت حينئذ ليس فيها مصابيج 
فلعل سیب هذا الحم عدم المشاهدة لها 


عو سح وس 


سا ۳۹۷ 


تم الجزء النانی‌من‌طر ح‌التثریب ويليهالجزء الثالث وأوله ( باب السو فى الصلاة ) 


من طسرح ریب فى شرح التقريب 


ص 
¢ 


٭ كتاب الطبارة 4 

( حديث انا الأحمالبالنيات) وفيه 
ثلاث وستون فائدة ‏ 20.. 
هذا الحديث قاعدة من قوأعد 
الاسلام 


هل المراد ضمة الاعمال بالنيات' 


أوكاطا بالنيات 


فروع فيا لو وی مع الفرضأجر 
آخر ما حصل دون نبه 


اشتراط النيةفى العبادات اختلاف | 


اذاهب ف‌وجوب الیتق‌الوضوء 
والغسل والتیمم وإذالة النحاسة 
إذا أجنب السكافر أو أحدث 
فاغتسل أو توا ثم م اسل فهل لعيد 
الغمل والوضوء أولا 

هل جب اانية على العمل 
زوجته الهنونة من حيض أوثفاس 


۳ الكافرة الممتتعة 


6 عدم صحة و ضوءالر تدوغسلهوتيممه 


۱۳ 


هل نشترط النية بسجود التلاوة 
هل نمب اانية على فاسل الميت « إذا 


۸ ينو المتوضىء إلا عند الوجه 
فبل محصل له واب المخ المتقدمة 


۳ لو فعل فى الصلاة ماينافالفرضية 


فبل نصح تفلا م وحكم ما وقلب 
الفرض نفلا 


۱٤‏ إذا خرج وقت الجعة فهل تكل 


ظهراً أولا 


° المسبوقفىاجعة إذا أدركالامام 


E‏ ارک الثانية هل 
إذا ا نو شوق ره‌ضان صو مقضاء 
أو كفارة أو نطو ع فېل بقع 
لصوم عن رمضا نأو لا بنعقد امیلا 


١‏ المتطوع بالصيام إذا نوی اثناء 


المهار فبل بحسب له الصياممنحين 
النية او من اول الیوم 

هل يكتنى بنية واحدة فى اول 
رمضان یم الشهر 

إذا احرم بالحج فى غير أشهر الحج 


فبل معقد عرة 


ص 


دس بي يوي س 


رذ 


۱۸ 


2 


۱۹ 


2 


اذا نوى المج عن غيره فبل بقع 

عن غيره 1 عن نهسه 
اذتراط استمرار النية : والفرق 
بين نية الحروج من الصلاة ونية 
اروج من الصوم والاءتکاف 
واج ا والاسل 
هل لشتر ط نة کل ركن من‌ارکان 
۱ 


۱ 


يشترط فى تعامی المباح الاتكون | 


معه نية تقتضى حر يمه 

جواز رنف الا هاگ بالشه من 

۱۷۳ ۱ 
اشتر اطالنیة ق الکنایات*من 2 

بالطلاق و نوی عددا من غیر تلفظط 

به فانه بقع مانواه من العدد 


ص 


2 


۱ 


2 
۳ 


اذا قال ازوحته انت بان ووی| 


تنتن أو واحدة فبل هم ماو اه 
من العدد رجعيا او تقع واحدة 
اه 


۷۸ 


۰ لو أقر ازيد إشىء مل فانه برجم | « 


8 
2 


الى نيته 

لیس الاعان اقرارا بالاسان فقط 
عدم مۇاخذة الناسی والخمليءق 
الطلاق والعتاق و محوها 


۰ من نطق كامة الکذر ثم أدعى انه ! « 


سيق لمانه بها فبل یوکل الى. 

دینه او یکفر 

الیل الممقطة لازكاة أو للشفعة 

و بيع المينة وا لل فى التكاح 

عدم ة العيادةمن المحنو ن وکذا 

المقود والمدود وكذا ات رال 
غير المتعمدى 

۳۳ شبه العمدلاقود فيه 

انواع البحرة السبعة 

هل اتقطعت‌اپعرةاو لا 

لاجمع بين الله ورت وله فى ضمي . 


مقر ل 


باسه 

۲ الحم بين الحديث الذى فيهذ من 
كانت رته الى امرأة يتزوجبة 
وحديث من أن فکان‌صداقه 
اروجته هو الاسلام - وحم 
اجماع البواعث على الفعل 

لابأس للخطيب أن بورد اعادييثه 
فى اثناء اططبة 

اذا أخذ الامام:الركاة من الناس. 
قهرأ فېل مجزىء e‏ 

إذا ظاهر زيد فاعتق بكر عبده. 
عن زيد بنية كفارة الظهار بير 
علهه فيل جز له ۱ 

مقوط عدة المرأة بلا نية 


۳۲ 


۳ 


۳۵ 


۳۹ 


ات ۳ب 


ص 
( باب ماشتدا!اء ومالا بفسده) 
( حديث لاتبل فى الماء الدائم ثم | مم 
تغتسلمنه ) وفيه )۱٩(‏ فبدة 
الاختلاف فى تنس الاء اراکد 
محلول النجاسة فيه ان کات 
أ کثر من قلتين 
الماء الجارى إذا لم يتغير بالنجاسة 
وهوقلیل فهل نجس 
قول احمد إن بو لالادى وعذره 
شحسان الماء اراکد وإنكثر 
بمخلافغي رهما 
قول مالك بعدم التنجيس الا 


۳۹ 


حم 
عب 


بالتغير * تحجاسة الماءالمستعمل عند 


شال 

قول الجبور إن الماء المستعمل 
غير مطبر * حك البول فى الاء 
الرأكدو الاغتسال فیه تفصیلاعند! « 
الشافعية 

كراهةالبول فيالماءالجارى * حك | 44 
الاستنداء فى الماء الر أ كد 
التشنيم على الظاهربة حي ثالتزموا 
حرمةالمولؤقتطف الماءالر ا كددون 
التغوط ال 

( حديث آت الرجال والنساء! »> 
؟انوا,توضتون فى زمن رسول 

الل صلی اله عليه وسل جیا ) 


وفيه ( ۱۱ )فئدة 

حك إضافةالصحابى الفعل الى ذمن, 
ارمول* هل المعنى أنهمازغتسلان. 
من اناء واحد ولو معا أو یفتسل 
ارجل متفتسل المرأة ما فضل 
الملاف طهر الرجل يفضلالمرأة. 
وعكسه وأحاديث فى الموضورع 
طبارة الذميةوجواز اس تعال فضل. 
طبورها ومورها 

© باب. الوضوء که ۱ 

( حدیث ذا امتبقظ آحد 
من نومه فليخسل يده ال ) وفیه. 
( ۲۵) فائدة 

من / شك فى طباره يديه فل 
يمر بغسلها خارج الاناء قبل 
الوضوء 

هل غسل اليدين قبل ادخاطاالاناو. 
واجب أو مندوت. 

هل يمختص النبى بالأواتى دون 
الحياض ونحوها 

هل الابی عن ذلك لعبدى أو 
معقول العنی واذا كان معتول. 
المعنى فا سيه 

ا تحباب التثليث فىغسل اليدين 
وق غسل النجاسات » وهل زول 
الكراهة بغسل اليد مرة 


14 


اش 


or 


» الاستنشاق و الاه تنثارو الاستحار 


2 
or 


o£ 


بالنوم وهی عشرة 


حت و6 ت 


هل يتوقف إدخل اليد الاناء 
على غسل اليدين جيعا 

الفرق بينو رودا ساءعلى النجاسة 
وعک 


الرد على من قال بوجوب غسل 


النجاسا ت كلها سبعا 
لا يكتنى فى النجاءة ال متوحمة 
بارش 

الاحتياط أولىمالمإصير وسوسة 
مذاهب العلماء فى تقض الوضوء 


ا تحبا بالكناية ۱۶ ستحيا 


منه 

ينبغى تلتق أقو اله ج بالقبول 
هل غسل اليدين الذى أمر به 
الستیقظ هو غسلپما المندوب 
فى الوضوء 
( حدیث ) 


فليستنشق الخ )و فیه(۱۳)فائدة 


: اذا نوضا أحد 


قول أحمد بوجوب الاستنشاق 
هل فصل بين 
والامتنشاق 

حكة الاس تنشاق 
مست الشیطان على ایشو هل 


هو عام أو خاص#هل پشتر ط فى 


ص 


۹ 


oY 


0۸ 


0۹ 


ل 


الاستنشاقالا» تنثار. هل بفرق 
بين الصالم وغيره ٠‏ هل لستنش 
بالبد أو 2 الأنف» وباليد 
۱ نی أو الیسری يمتنثر 
و لستجمرویتهضمض‌و لستنشق 
هل يجب الا بتار فى الاستجار 
آویندب ٠‏ هل يدل الحديث على 
عدم وجوب الام تنجاء 
حديث (يابلال بم سبقتی إلى 
الجنة ال ) وفيه (۲۱) فائدة 
استحباب قس الرؤيا على 
الاعاب » وکوه بع صلاة 
اصبح » وتبشیر من ربت له 
ریا صالحة بها 

سوال من ری له خير عزن 
سیبه * ریا الأنبياء حق * ما 
معنی رژیاه صلل الله عليه وسلم 
بلالا آمامه في الجنة * فضل 
الوضو اا عر الصلاة 


كلا حصل وضوء 


عروجالروح فالنوموسجودها 
نحت العرش * استحیاب 
استدامة الطبارة وصلاقركمتين 
عقب الوضوء وركعتين عقب 
الادان 


ام تحباب رکمتین بعد أذان 


مه سس 


مس سس 


5١ 


1۳ 


۳ 


غ5 


56 


ك5 


“¥ 


۹ 


المغرب وأحاديث فى ذلك « 
الجبة عخلوقة 

معادلةالناس عل قدر آخلانیم ۰ 
ذم الغيرة فى غير موضع اربة 
«بابالسواك وخصال النطرة» 
حديث ( ولا أن اشق على 
أمى لامرجم بالمواك ) وفيه 
(۲۱) فائدة 

كيف جمع بين هذا الحديث 
وأحاديث الامر بالسواك 

هل لایقال للمندوب مأموربه 
#جواز الاجم‌اد للنبی صلى الله 
عليه وسل فيا ل يرد فيه نس 
هل ستحب السواك للصام بعد 
ازوال أويكره * مناقعة 
حديث (صلاة بسواك خير من 
سبعين صلاة بغير سواك ) 
الحكمة فى استحباب السواك 
عند الصلاة ٭ ذكر احوال 
البمتحب فا السواك و أحادیا 
و اندالسو ال مطلقا؛ مالستحب 


ص 


۷ 


۷۹ 


۸.۱ 


يصح بالاصیع ؟ واستحباب 
الراك 

صفة الاستياك المأمور 

م يستحب تأخير العشاء کا 


۸۳ 


استحب السواك مہ ورودها 
لصيغة «ل لا أنأشق بل 
هل یباشر السور بالوين 
أوالغال 

حدیث (خس من الفطرة ال ) 
وفيه (۳۲) فائدة* معنى الفطرة 
أحاديث خصال الفطرة وفيا 
(۱۳) خصلة 

اتان وحكه 

حلق العانة وحكه ‏ حم قص 
الشارب والخحلاف فى حلقه 
هل ترك طرفا الشارب أو 
يقصان ‏ استحباب تقلم 
الاظافر > و ليف 

آول الأيام بقس الاظافر 
والحديث المسلسل بقصها وم 
ایس ۳ 
اختصاص الني‌ص اللهعليهو 
بطیب رامحة الابط لا سد 


الشعر * عرق النى یا أل 
:الطب 1 


التوقيت فى حلق العانة وقس 
الشارب والأظفار ونتف الابط 
إعفاء اللحية * فى اللحية (۱۲) 
خصلة مكروهة منها اضاب 
5١-6‏ طر ح تريب ل 


۹۱ 


۹۲ 


۹۳ 


E 


1 


والحلق 
استحباب غسل الب اج و 
واتتقاصاللماء ` 
استحباب الانتضاح 
سول باب الاستحار چ“ 
از باب الشل 4س 
حديثمائة( 1 نت اغتمل (kı‏ 
کت 2 مع بين حديبث أنه صل 
0 و مه كان عتسل بالصاع 
وحديثأنه وعائشةكانا يفتسلان 
بالفرق وهو ثلاثة آسم 
هل اأساتحب ألا ينقس فی 
الفسل عن صاع ونی الوو» عن 
مد او الا يزيد على ذلك 
از باب التيمم که 
حدءث عائعة الذى فيه سیب 
مشروعية التیمم » وفبه (۳0) 
ود 


ارواجب 


جواز خرو ج النساء مع الرجال 
ف الاسفار 

اشتراط القرعة لمن له زوجتان 
مثلا وأر اد الحروج بأحداما 
جو از اخاذالنساءالقلائد » اعتناء 
الامیر حفظ حقوق المسامين » 
جواز ساوك الطریق التى لاماء 
فيها » جواز الاقامة عوضملاماء 


{¥ 


فيه » جواز أن يشكوا الناس 
الراة إلى أبيهاو إن كانطا زوج» 


٠‏ نسة الفعل إلى من آسبب فيه 


۷ 


۹A 


۹۹ 


۱۰» 


۳ 
۱۰4 


جواز دخول ارجل على ابنته 
المزوجة » وتادب ارحل ولده 
بانتول و الفعل . » جواز نوم‌ارجل 
على فخذ امراً ته لکن لا ير 
عليه : عدم إيقاظ نام ملم لضق 
وقت الصلاة ؛ لاضير فى النوم ٠‏ 
إلى الصبح بلا مبجد إذا كان 
د ظ 
بان ن الوضوء كان معلوما قبل ۱ 
وول ایته مخلاف التیمم 

وجوب النية فى التيمم ووجوب 
تقل التراب » و تعين الصعي د الطيب 
و اختلاف الاعة فيه 

هل جب فى التيمع' ضر تان أو 
ثلاثة أوو احدقوهل تسح الأبدي 
الى الآرساغاواا رافقأوي المناكب 
هل بصل‌بالتیمم و احدة آوماشاء» 
لابتیمملفربضةقبل وقتپا:ا لاف 
7 ۳ الماء والتراب‌هل لصللى 
أو لا : وهل لعيد وله 

الحلاف فى انب ب هل‌بتیمم أو لا 
قول أجدالتيمم دير 
السدن 


س 1 ممه 


مق 

4 حديث( جعلتل الارض‌مسجدا 
وطهودا ) وفيه [ ٠١‏ ) ائدة 

۶ النهى عر الصلاة فى مواضع 


ات واره ‏ اطلاف فى أن ۱ 


مختص بالتراب أو يجوز 
أجزاء الارش 
۹ هل التيمم يرفع الحدث » وهل 
لصح 586 المستعمل » وهل 
تكون الطبازة لاعن حدث ولا 
عن خبث * اختصاص هذه الامة 
بالتيمم 


3 سان هذه الحصائص 
۱۹ الأسل فى 


أشدة البرد أو لا 


۱۱۵ 00 تم الى 
قوله ‏ وإذا ام رتك بالامر فأتمروا 
ملإستطعتم ) 

۱۹ لب اصحاة عن سو الالنى اد 
»ا سكت عنه ۱ 

۷ ی اسه 
اللقمة بها ان 


الاکر اه على اي لام 
والحد ه العدز عن الواجب 


۱۸ 


فى الاشياء الطبارة * هل ۱ 


ص 


1 


۱۱۹ 


۳۰ 


۱۳۲ 


سے 


۱۳۳ | 


إلىالبدل إن کان* إذاوجد الحدث 
ماء لایکنی لكل الطبارة فمل 
الستعملهو شيمم عن‌الباق أو ينتقل 
إلى التيمم من غير استماله f>‏ 
مالوو جدمالصلح لامسح كثلج أ أو 
برد لا ندوب 

جخ من قدر عل ضوع بعض 
اليوم أو عتق بمض الرقبة فى 
الكفارة 

حجر باب غسل النجاسة > 
حديث ( إذاشرب الکلب فى اناء 
آحدک ال( 

دل شرق ين الکاب الاذون ف 
اتخاذه وغيره ؛ وهل يفرق بين 
الواوغ فى الآناء والولوغ فى 
الستنقم # هل غسل الاناء سیعا 
واجب . أو مستحب ؛ وهل هو 
للتنجس أومشروع تعبداً : وهل 
يستعمل الماء وی کل الطعام أو 
براقان 

قول الظاهریه إن هذا اا 
لابتعدى الولوغ والشرب 

قول أبى حنيفة بالاكتفاء بثلات 
مرات ف الغسل من ولوغ الکلب 
وقول بعذمهم إعدم التخديد 


بعضه يسقطه ويوجب الانتقال | ۱۲6 قول بعضهم بعدم التتريب * هل 


اله ١‏ 7 مت 


ص 
القسبيع تعبد أو معقول المعنى 
6 هل الغسل فورى * هل تتعدد 
الغسلات بتعددالولغات 
۱۳۹ هل يتعدى حك الكل إلى از بر 
مكمالو كان مصاب الکلب حامدا 
۷ حديث ( طبر إناء آحدع ال( 
وفيه( ۱۹ ) دة 
۷ اعتراض على القائلين بنحاسةالكلب 
۸ اشتراط التتریب « بح ثاختلاف 
الروايات فى الغسلة التی‌جعل معبا 
التراب 
۹ هل ذكرالرابف الحديث غریب 
۷۲ لأيكنىالتتريب يتراب نجس » لا 
يكني ذر الراب على احل 
۳ لأيكنى من ج الراب جائ غير 
لاه ه هل الا مر بالتترب 'تعبد 
اقل العی ¥ لايكق العسل 
ثامنة بالماء بدل الراب 
۶ هل يكفى الرمل بدل الراب #هل. 
یکون المراب فى غسلة ثامنة 
۶ ( حدیث الاعرای الذى بال فى 
السجد) وفيه ( ۲١‏ ) فابدة 
۱۳۹ ركمتا نحية السجد © عدم 
اتتخصیص ف الدعاء 
۱۳۳ المبادرة إلى انكار المنكر ولعلم . 
الجاهل 


ص 
۸ جاهل حك التحر يم لالعزر بشرطه» 


ارف فى انار المنكر * احمال 
020 


۹ حكايةجيلة ىمن لم برفقق تعليم 


الجاهل 

هل بول ااصي طاهر * وجوب 
زيه المساجد عن النحاسات 

هل ینعم ادخالالميت المسجد#هل . 
شرق بينالماء الواردعلى النجاسة 
والمورود ها 

هل يشترطف تطبیر الا رض حفر 
مااصاته النحاسة © هل شترط فى 
التطبیر جفاف الار ض لعد صب 
الماء علیپا + هل سالة النحاسة 
طاهرة وهل هی مطبرة 


ص 


ف 


۳ هل لماء المزيل للنحاسة مقدار 


مین 

هل تطبر النجاسة بافاف | 
-«ز کتاب الصلاة اه 
حداتث ) يتنأو بد وك الصلاة ۱ 
فن رکا فق دکفر کت 

هل يقتل ۲ بتركصلاة 1 
وهل یقتل أو حبس. 


٩‏ هل بستتاب أو يقتل بلااستتابة» 


اختلافهم فى وجوب قضاء الصلاة 


ص 
المتروكة مدا 
۰ حر بابمواقيت الصلاة اه 


( حديث الابراد بالصلاة ) وفيه 


(۱۳ ) فائدة 
۱ استحباب لایر ادبانظهروشروطه 
- واطلاف فيه والحجاج بين 
الفريقين 


۵ هل يبرد بالصر والعفاء واللجمة 


۸ هل يبرد بأذان الظبرأيضا 

٩‏ مشروعية الاذان للمسافر 

۶ مقدارالابراد 

۱ (الحديث الدال عی‌ان الحر من 

فبح جوم 

۳ حديث( كنا نص العص رم يذهب 
٠‏ الذاهبالح) 

4 اغلاف فى اول وقت المصر 


6 استحبابتقديم العصراًولوقتها | 
عنداپور ومناققة النفية | 


06 

۷ حديث( كانرسول ان صل 
العصر ا( 

۸ ( الحديث الدال على ان الصلاة 
الوسطي‌صلاة العصر ) 

۰ الجواب عن تأخير الى ل 
الغصر فى القتالحتىغر بت الشنمس 

1 حكنة السميةصلاةالعصر بلوسعلی 


۳ لاف فى الصلاة الوسلی ماهی 
على سبعة عشر قولا 

6 هل الور واجب 

۲ هل نهب مراعاة الترتيب فى قضاء 


الفائتة 

۷ أطلاق العشاءن على المغرب 
والعشاء 

۱ حدث ( الذى تفوتهالعصر فکاعا 

۹ هل مثل العصر غيرها ق‌التغلرظط 
فى فواما 

المراد بفوات العصر فى الحديث 

۲ جديث ( لاتحری احدع فيصل 
عند طلوعالشمس ولاعندغرویها) 

۳ هل الپییتوجه بعدالطاوع وقبل 
الغروب 

4 الهپی عن الصلاة عندالاستواء فى 
غير يوم الجعة 

0 الهى عنها بعد صلاتى الصبح 
والعصر 

۹ هل للعصر سنة بعدية 

۸ هل یکره بعد الفجر أنيصى غير 
سنة | 


هل تکره الصلاة بعد الجعة#هل 
اہی عن الصلاة فى الاوقات 
المذكورة لتازیه او للتحرم 


سب )+ سب 


ص 
۰ هل المنهى عنهكل صلاة<تى افو ائت 


وهل مثلباالحنازةوسحودالتلاوة 
ودفن الميت 
٤‏ استثناء من بمكة 
۰ معنی طلوع الشمس ۳ 


¥ ؤز باب الاذان اه 
حديث ( اذا نودى للصلاة ادير 
الفيطانالح) 

۱ معنى إدبارالشيطانعندسماعالاذان 


¥( استحباب رفع الصوت پلاذان 
۰۳ اس افضل ۹ الاذان آم الامامة 
# هل يتؤقف ادبارالشیطان على 
الاذان الق أويكفىصورةالآذان 
4 من نسی شيئاوارادتذكره فعلیه 
بالصلاة 5 لايشترط ف أنضية 
المملاة انطباق أوها على ول 
الوقت * الفكر ف الصلاةوالسبو 

فيهالا يبطلها 
۵ حديث ( إن بلالا بوذن بليل 
ا ) » هلوز الاذان‌الصبح 

قبل وقتبا 

۷ حكة جواز أذان المبح قبل 
وقتها * استحباب أذانين اصح 
°۸4 سیم مداهب فى وقت ال" ذان 
۹ هل بستنی من الأذازقي ل الفجر 


شهر رمضان 
۰ مجوزفى الرو ةلادع لوث 
من غير روّبه * اين 
۲۱۱ جوا زکون الوذن أمى . 
۲ جو ازتقلید الا ی‌لبصیر ق‌الوقت 
وجواز اجتهاده فيه 
٠‏ ل باب شروط الصلاة © 
( حدیث وجوب اوضوء) © 
اشتراطالطبار قالصلاة صحةوقبولا 
اشتراط الطبارة لصلاة الجبازة 1 
وسجدة التلاوة عند د امور ۱ 
فاقد الطبورین. جب عليه الصلاة 
عند امور وذمبا أربعة مذاهب 
اشتراط الطبارة فى عة الطوافه 
المعاتى للق يطلق عليبا الحدث 


۳۳ 


۳۹۵ 


۳۹۹ 


e‏ 1 ربط الطهارة ؛ الاحداث 

۳۳۲ موجب الطبارة الحدث أو القيام 
الى الصلاة * لوسبقه الحمدثوهو 
فى الصلاة فبل يتطبر وبين أو 
ستا نف 

۳ حديث كانت نو اسراءيل 
يغتملون عراة ا ) 

4 ه لكان ترالمودة واجبا ون 
موسی میا 

۷۷۵ إباحة کشف العورة ف اطع 


¥ 6 س 


م 
حال الاغتسال خلافا لبعضهم 


ص 
۸ هل يقوم مقام التسبيح ذکرآخر 


۹ اشراط سر العورة فى صحة ۲۴٩۱|‏ هل يقوم مقام التصفيق غيره 


الصلاة » واختلاف المذاهيفيه 

۸ الانبياء منزهون عن النقائنص 
الق واطلق؛والاعراض بعمى 
یمقوب و ابتلاء آبوب 

۹ فضیاةالمبر * فضيلة موسی‌علیه 
السلام حيث آذوه فبرأهالله 


۴ حديث ( یا ابوب‌یفتسل‌عریاا) 


۳ شىء من سيرة یوب عليه السلام 

۶ لاک على إنسان يحب الانيا 
عحرد اخذه لها 

۲۳ حدیث( أيضلى أحدا وبا( 

۷ جواز ااصلاة فى الثوب الواحد 
عندابلپوره هل جبسبر العاتق 

25340 أقوال فيا يب مره فى اما 

۴ حديث( التسبيح لار جال والتصفيق 
للنساء ال ) * لو ناب الصی‌شی» 
ف 9 فبل يسبح أولا وهل 

ا 

:۳ وماذا شر ع لاخنثى ؟ التسبيح 
اوالتصفیق 

۰ هل‌التسبیح‌والتصفیق واجبان أو 
مستحبان‌او مباحان 

۰ حلم مالو صفق ارجل 

۷ حک مالو سبحت اطرأة 


: 5 سس :ال رن 


كالضرب بعصا « كيفيات التصفيق 
۰ هل صوت المرأة عورة # هل 
عجو زللرجل التصفيق فى غير الصلاةء 
جواز الاشارة المغبمة فى الصلاة 
عند الجبور » وذکر آحادث ث فمبا 
# باب رفع اليدين که 
( حديث رفع الیدین عندافتتاح 
الصلاة والركوع والرفع منه ) a‏ 
القائلون من الصحابة والتابعين 
والاعة بارفع فى الواطن الثلاثة 
والةائلونءارفم‌عندالافتتاح‌فقط 
6 هل الرفع و اجب او مستحب 
۰ هل بقارن الرفع التکبیر اولاه 
اختلاف الذاهب فى ذلك 
۷ هل ارفع ال الاذنين اوالمنكبين 
أو العیدر 
۹ هل نرق فى منتبی رفع ین 
اارجل والمرأة 
۰ حكةر رفم اليدين فى الصلاة 
۳۱ هل ترفع اليدان فى السحود 
۲ هل رفم اليدان عند القيام الى 
اک الثالثة * وأدلة ذلك 
4 رواة حدیث رفع الب‌دین نحو 
مسين من الصحابة 


Yo 


ار وا و۲۳ 
o‏ 


Ye 


۱۷۴ 


Y€ 
۳۷۹ 


4 


E E as A 


حر باب الت أمين ج 
حديث (ادا قال الأماءآمين a‏ 2(« 
اغلاف فى استحياب الا مين 
للا أمام 
هل يؤمن الملأموم لقراءة الامام 
وان ومن الامام وهل .مجر به 
مقارنة تأمين ا أمو م لتأمين الامام 
وجيرة به 
هل رمن الأموم فى أثناء حته 
© هل رز اد قسل التامن 
2 رب اغفرلى 6 
© باب القراءة فى المبلاة 4 
( حديث صلاة العشاء بالشمس. 
واهاوحوها) 
تعين الفاحة فى المبلاة» وأحادیث 
فى ذلك 
( حددث صلاةمعاذالعشاء بسورة 
أقتربت الساعة ومفارقة مض 


ا أمومين له الى آخره ) 


هل يوز للمأموم شا نفسه 
من اججاعة » وهل د 
أو لستأنف ۱ 


أولا » وهل تستئنی اطرمة ولا ۱ 


اعتذار من وفع منه‌خطاً 
) حدث صلاة معاذ بالبقرة 
واعزال رچل - وفیه-آفتان 


أت . ب) 

YY‏ حع صلاة المفترض خلف المتنفل 
و الحجاج ين المتخالفين فيبا 

۰ هل بطلق ۱ سم النفاقعلىالشخصس 
جرد ودره 

۱ احادث اعادة: المبلاء‌چجاعه»و بيان. ۱ 
استحیایها و الحلاف. فى ذلك من 
صلی مرتین فهل فرضه الاول أو ٠‏ 
الثانية 

۲ هل نوی بالثانية الفرض 

| ۳۸۴ 2۶ با بالتطبي قف اركوع ونسخه» 
* حديث( اذا دك احدم 2۱) 

۸٦‏ هل بصطف المأمومان مع الامام 
أو خلفه 


۷ هل تقضى صلاة التارك المتعمد 


۳۸۸ المرأة لاتقف فى صف الرحال ولا 
الصمیان 
۳۸۸ ۶ باب القنوت € حديث ( الل 
أن الولید ال ) #معاقالقنوت” ۱ 
۹ الحلاف فى قنوت| 
۱ هل القنوت بعد الركوع أو قبله 
. #هل يدعي لمعين فى الصلاة #هل 
بدعى عا ليس بلمظ القرآن ف الصلاة 
+ هل يلعى ع السکافر أو السامى» 
العن . ۱ 
4 کينية قنوت الصبحوأعاديته 


سد تع مت 


من ص 


٥‏ استحیاب اطپر بالقنوت ۳۱۰ هل هه ا بتحر نوتم لانم 
5 لو باب صلاة الجاعة وال" بصاوا اصلا آوات ركم اماعة«وهل 
# حدیث (صلاة الماعة أفضل ال ) م منافقون أو »نون 
#أقل الجاعة انان ۱ عدم وحوب الماعة على الاساه 


7# هل الماعة فرض عين وهل هى شرط | ۳۱۲ الرد على من قال إن الكاف مخسير. 
ىص الصلاة بان اجمة والظپر بلا عذر 

۸ الجمع بين الأحاديث القائلة بتفضيل 0 سقاتلة أهل بلدعااثو لص ترك الججاعة ب 

واب اام ه هل تفضيل الماعة هل للامام أو تائيه ترك -الجمةلأخذ 

بمختصس يكونها فى السجد ۱ من فى البيوت لا باون ونحوهم» . 

۹ صلاة السافر فى الفلاة وتفضياباءل التحر يق بالنار «ندو خ 

اجاعة. ۶۵ ححديث( اذا استأذنت أحد؟ امرأته . 

۰ هل تتفاوت الاعات فى الفضل 

۱ حدیث( کل‌سلامی من الناس عليه 
صدقة )1١‏ 

۳e‏ «منی المهل بان انين واعانة ارجل 
ف دابته والكامة الطة وثواب 
السعى الى الصلاة ۹ وحوباستئذانامرأةزوحها أووليها 

ع .م أماطة الأذى عن العلريق فى الحروج إلى السجد » منمبن 


| الى السجد فلا عنها ) » جواز 
٤‏ حديث ( يتعاقبون ۳ من التطیب و نموه 


خرو ج النساء الى مت جد الجماءة 

۵ ارو ج »مور بعدم انع ۾ هل هذا 
الا للوحوب أو لدب # تقییل 
خروجبن بالایل 


الیل ال ۳ الان الذاهب ف حرو جالنساء 
۵ فضيلة الصسح والعصر للساحد وشبودهن ٠‏ الجماعة فبا © 
۷ ( حديث محر يق البیوت على من هل للزوجمنم زوجتهءن ن الج الفرض 

بتخلفون‌عن‌صلاة الماع )» ۷ ( الحديث الذى فيه : ألا صلوا فى 

الحلف للتأ كد »© حوار الاستناءة الرحال ) 

ف الصلاةهالعقو بةبالمالوهل نسخت | هام ار اند ٠مجد‏ اللماعة 
۳۰۸ احتجاج من قال إن الماعة فرض 

عين ۹ مى يستحب أن يقول المؤذن صلوا 
۹ هل الصلاة التوعدعلى ترك ججاعتها فى الرحال أو صلوا فى بوک وهل 

هی‌الصبح أو المشاه أو المعة تقال بعدالاذا نأو بمدالحيملة أو بد ها 


مت ٩۰‏ س 


عن أضص 

۲۳۷۰ حواز اكلام ف الاذان وهل العذر الامام عند الامام أحد ۱ 
رع ۶ الرد ارو ادها كاف | ۳۸ اختلاف الخنايلة فى مح ة صلاة 

۳۳۱ عل :فرق بان اللیل وال پارق ار خحص لام خاف القاعد + هل ينتدى 
ار والبرد وار 2 ۾ وهل يقيد بالمضطاجعو هلبد علجم المقتدى به 
التر خص باا-‌فر ۳ ( حديث يشبه السابق فى عدم 

۳ هل فرق بين أمعة وسال را اعات مخالفة الامام حتى فى ا لاوس ) 
فى الا عذاره هل للطر والوحلعذر | ۳6۵ جوازصلاةالامام بنفسه پلااستخلان 
فى المعة عند المرضه هل جوزء لو الامام عن 


۳ هل يستحب الاذان فى ااسفر المأموءين 
۳۳ ۵ باب الامامة که 5 حدیث ( إذا سل أحدم لاس 
حديث السوية الصفوف ( فليخفف ا1) #الاججاع على مشروعية 
۷۵ هل اقءة الصف مستحبة أوواجبة التخفیف للامام 
٠‏ ۳۲۷ ( حدیث عدم الاختلان على امام | ۳۵۸ هل التخفيف مستحب أو ۳ 
الصسلا: ) هل تنم انتداء الفترض مااأراد تختیف الصلاة ش 
بالتتفل ۰ امام الحصورین الراضین بالتطویل 
۳۸ هل موز تقدم الأموم على الامام يطول ٠.‏ 
فى الوقف »اعجاب التکییرف افتاح ۳۵۱ هل اتطويل الصلاة عه 2 
السلاة ۳۲ كاهة التطريل الؤدي الى سبو 


۳۷۹ تأخر أفمال الأموم عن افمال الامام 

۰ هل يقتصر الامامعلى سمع الله ن 
ده وهل يقتم الأءوم على ريا 
لك | د اديك فىذلك ومذداات 

۳۷ حك الواو فى ربا ولك المد 

جوم هال اذا صلی الامام قاعم صلى 
الأموء ءون قموداء» أحاديث فى ذلك , 
ومداهپ وأعاث ث منم الرد على ابن | ۴١۸‏ 7 نی قاصدألصلاةعن الاسراع 
درم وأسباب م ماروی آن الصنحابة کانوا 

۱ شروط امامة القاءد أن يقدر على. ار | مض الصلاة صلوا مقداز ‏ 
لقباءوشروط جلوسانأموم لاوس | مافانیم»تفردین 


مهم راب السبوق یقفی مافائه ¢ 
۾ حديث ۾ اذا نودى بالصلاة ب 
الى قوله وما فانک فاقوا 

ووب الامر بايان الصلاة مشيا والنهى 
عن إنيانها هرولة وهل بستوی فيه 
ومن ل مخف 


.س سيسيي ی کی سین 


1141 عم 


ص ص 

ه۳ هل تدرك الماءة بجزء من الصلاة ترون قبلتی ‏ الى قوله - انی 
© قول ابن حزء إزمن رحد الامام لارام من وراه ظهرى) 
جالسافیآخر الصلاة بحب‌انيدخل | ۳۷۲ هل المشوع سنة او واجب 3 وما 
معه معنی انلشوع ف الصلا: ۶ 

۰ 5 ۴ 

۳ هل ما؛درکه السبوق مع الامام‌هز ۷۳ كيف ,تمم اناشوع ممم قول مر 
أول صلاته أو آخرها #انى لا جهز جدثى وانا فالصلاة 

۶ هل يتاب الأموم الاأمام ف الا'فوال ‏ ۳۷۵ هل‌العمانبنة والاعتدال فالركرع 
التى ليست فى مواضمها بالنسية من الفروض او من السان 


لمأموم ه قول ابن حزم أنه اركئة ۴۷۹ ج سق الأموم :امامه ۳ ممجراة 
٠‏ لانحسب بادراك ارکو ع | النی ولو نظره من وراءه 
e‏ 9 باب الجاوس. فى السی وأنتظار | ۲۷۷ حديث. صلى رسول الله و ف 
الصلاة © #حدرث راللائكة اصلى | خيصة ذات عل الخء دفیه نی 
على آحدع مادامفى مسلاء الد) أ مایشغل عن الصلاة 
,۳۹۹ هلالمراد بكونه فى مسلاه قل | ۳۷۸ کراهة زخرفة المساجد وغسرس, 
صلاة الفرض أويذد الفراغ منها | الاشجار فهاه قبول المسدية » 
۷ هل الراد عصلاءالقمة التي صلى تعلب قلب‌الیدی آذاارید رد هدیته 
فيه أوالجدجيمه « اشتراط کون | ۳۷۹ من لم برجم فى هديتهفردثاليه فلا 
الجلوس لا نتظار صلاة و هل يمر 3 عار عليه في فبوشا »© جرران عادة 
ان يقال« الهم‌سل عل فلان »ولبی ا الانباه والصاغن بان بخرحوا 


من الا نبا" عن ماسکی م كلما يشغلوم عن يعض 
۳۹۸ ول 1 للامام الحاوس فىالصلى : السادات 3 واحايث ف دك ۱ 

لەك الفراغ ۳۸۰ حدبث (اذا قام احدک لاملا ولد 
۷۰ حدیث( لازال اعد ف صصسلاة دسق أمامه الج غل النهى عن 

ما كانت الصلاة کسه اج ( ارس آمامه اوعن» نه خاص ګن 


ابم لا رد ان یاس.ن الدا ۳ لکت هو صلى فى المسعود أو عام 
اتظار الصلاة # می کون منتظر | ۳۸۵۱ ماااراد بالقيامللصلاة + هل هدا 
الصلاة ف صلاة الاہں للاحريم أولائزيه 

< م باب انفشوع والادب ونرك | ۳۸۲ معنى قوله « نان الله قبل وحبه 
مایلبی عن الصلاة هدرن (هل , اداصنی 4 


1 


ا“ مات 


ص 
PA‏ ماابة الأذون بالبصق فيها 


A4‏ جک مالو اضطرالى البصق حبة این 


#هل مختص البسق عل الب اروحوه | 


+ اذا كان المسحدحعى أو ترابا 
لابلاطا أويساطاأونحوها 

۵۰ طبارة البصاق رالخامة « تنزیه 
المسحد عا بستقسدر ٭ هل النفخ 
والتتجنم بلا عبت بطل الصلاة ۾ 


۸۷ حدبث .. ان رس ول 5 رأى 
بصاقا فى جار 3 5 
لاطلا 


۷ حدیثءائشة کان رسول ال 
یضلی من الليل وانا مءترضة بنه 
و بان القبلةا! اخوحکم الصلاة الى لام 
۸ مريقظط الملا و 
والحمار راب 


۰ رد یت عائشة D‏ بشما عدلتمونا 


بالوب واطمار» ل کونه ناسا 

لديثقعام الصلاة بالمرأةوالكاب 

واطماراوکرن هذا اثانى مۋولا ` 

۱ عل يفرق بين المرأة الحائض وغيرهه 

۲ المكمة فى کون هذ هالثلاثة تقع 
الصلاة على الفول بذلك « امور غير 
الئلامه ورد و السلاة با وهی 
المنزير والمهودی والخوی ».هل 
صلاة الى وبين يديه زوجته ءن 

امه 3 


عو هل لس اربر ا ینقض و 

مقع اذا ولا بقطع الصلاة بالمرأة وماذکر 

۳-۹ فمامقدار السافة ألتی يحصل 

ما ۳1 ۱ 

۳۹۹ بان 0 عليه به اناس ف 2 
الله ا 


از م الفبرس ]يس 


"11 بت 


عن س خطاً صواب اس س خطأ صواب 
¥ م وخر قال اخيرنا ۷ ١‏ الاذن الأذان 
۴۳ + هرون هرون‌قال | ۲۰۱ ۳ وت 5 
جم م الك الکشمیبی ۰ ۲۱ المقول القول 
۴٩ >‏ سلب سس 1 0 
3 8 ۰۱ ۲ قفا قي 
۰ ۱۷ وبلارل ولا ول 7 5 َه 
۳۰ ۲۳ بر برفع تبان تیان 
۱۳۳ لا یتناول لایتاوه ۵ لكونهما بکونهما 
6م در ۵ و ناج4 تقدرزروود كن 
4 ۲ يقدرة ننه يعدر ا9 سه 7 ام نا ۳ 
۵ ۲۰ قدزه بقدر ه نت 3 مرا 
Pt.‏ ۱۰ نش بر ه تقدیره ۸ ۲ ۳ اج 3 
0 لبر ۳۱۸۱۰ ۱۸ حتى حتى للا 
غ6 ١‏ بریده بريدة | ۳۱۸ ۱٩‏ مشیم مشيثتوم 
۸ ۱ بالدال الذال | ۳۵۲ ۰ ۲۵۲۰ ا 
۶ ۱۰ للاتقعدر "لا عشرة | رمم ۱باب‌السبوی‌باب البو 
VA‏ و ۲ حد تا حد رثا 
0 5 ی 9 
۷ ۷ أول آول غير غيرث 
٤ ۱‏ مداد الامداد ۳ 5 
٩‏ ۲۶ ایا آیپا ۶۰ لسن وا اس وال 
1١ ۸‏ بلوشوء ‏ ليم |۳۵ رب راب 
۸ هو لان التراب عله( لاالتراب 0 
595 القيد) ۰ ۱۷۰ سعید بيد 


i‏ دا 
١ ۱‏ فلرقه فايرقة | یوم تسب لانحسب 
۷ مندر مشش ۳4 A‏ قرقرة و و 
۱ ۳ تسدأولا ‏ تسداولا | ۳ ۲ ندا: ایناء 


۰ ۱۳ ابرق هراق ۲ ۷ نوع نزع 

۰ ۲۱ تفرد عله( تفرد به ) ۶ ۲۵ الفرین الغر یبن 
۳ ۷ ثجس بنجس ۹ ۷ بالا بای 
۳ ۳ ارحال ارحال ۰ ۳۹۵ سم 2 ‌ِ« 


۰ 47 الصلاة صلاة 


هت 


سح ننبيبات € هم 

«إأولا» فىجميع النسخ الأصولوقم لظ (الادية عشرة) و(النانيةعشرة) 
إلى (التاسعة عشر )مذ ف الا من (عشرة) وهو خطامتکرر فى الكتاب كلهمن 
أولهالىآخرهوقدترك له أول هذا اطزء ء مطبع على الصو أب من صفحة 1954 
إلى الآخر (ثانيا ) لا ماما مرو ىكاب فى اللهة يسى (الغريبين)بعنى غريب 
القرآن وغريب البدیث وقد وقع فى النسخ بلفظ ( العرنيين ) ونحوه وسها 
المصححعن تصحیحه فک ر خطاً فلبصح ح كلما وجد (ثالنا)خويز منداد»من. 
أعة المالكية وتكرر فى الکتاب تارة على الضواب ؟ هنا وتارة بلفظ 
2 خوارمنداد » وتحوه فليصحح 
کتبه على البولاق فى ١5‏ من جادی الاوی سنة ۱۳۵۳ والله الموفق. 


